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FIm Namen Allahs des Erbarmungsbollen
deg Warmbersigen

And Xrir paben s3u dir das Buch mit der Wahrheit
perabgesandt, das su bestatigen, was bon dem Buckh
bor thm war, und daritber herrschend. So richte 3tor-

schen thnen nach dem, was Allah herabgesandt hat, und
folge nicht thren Reigungen entgegen dem, was dir
bon der Waprpert sugekommen ist. Iiir jeden bon euch
haben Xir efn Besets und einen deutlichen Weg be -
stimmt. @nd wenn Allah wollte, hatte Cr euch wahriich
su einer einzigen Bemernschaft gemacht. Auf dass Er
euch yedoch in dem, twas Cr euch gegeben hat, priife, so
tettetfert nach den guten Bingen! Zu Allah wird euer
aller Riickkehr sein, sodann wird Cr euch kundtun,
tworither thr uneimig wart. (48) Und s0 richte stwischen
thnen nach dem, was Allah herabgesandt pat, und folge
nicht thren Rergungen. And nimm dich i Aept bor
thnen, dass sre dich nicht bon ernem Tetl dessen ab-
bringen, twas Allap su dir herabgesandt hat! Bockh
twenn sre sich abkehren, so wisse, dass Allap sie firr
etnen @etl threr Sinden belangen will. Tnd waphrlich,
brele unter den fHenschen sind frevler. (49) Begehren
sie ettva das rterl der Antvissenhert? XWer (st denn
besser im Richten als Gllap firr ein Yolk, das Cr-
kenntnis besit;t?
(5:48-50)
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DAS WIRTSCHAFTSSYSTEM

Artikel 123 — Wirtschaftspolitik bedeutet, dass man bei
der Betrachtung der menschlichen Bediirf-
nisse den Standard vor Augen hat, auf dem
sich die Gesellschaft befinden soll. Dieser
Standard wird als Grundlage herangezogen,
um die menschlichen Bediirfnisse zu befrie-
digen.

Dieser Artikel ist aus mehreren Rechtsbelegen abgeleitet
worden. Genauso wie ein islamischer Rechtsspruch aus
einem Rechtsbeleg abgeleitet wird, kann er auch aus
mehreren Rechtsbelegen abgeleitet werden. Im vor-
liegenden Fall wurde der Artikel aus der spezifischen
Methode abgeleitet, wie Giter im Eigentum erworben
werden, aus der Festlegung genau definierter Ursachen
zur Eigentumserlangung, aus der Festlegung einer be-
stimmten Methode zur Eigentumsvermehrung und
ebenso aus dem Verbot einiger Giter und Tatigkeiten.
Aus den Belegen dieser vier Punkte leitet sich die Wirt-
schaftspolitik ab.

Die Wirtschaftspolitik, die aus diesen Rechtsbelegen
abgeleitet wurde, ist die (grundsatzliche) Sicht auf das
Vermogensgut vom Aspekt der Befriedigung eines Be-
dirfnisses. So muss dieser Aspekt stets mit dem islami-



schen Rechtsspruch bezliglich des Gutes verknipft wer-
den und auf diesem aufbauen. So gilt Weizen als Vermo-
gen und Honig als Vermdgen, weil Allah (t) beide Ver-
mogensgliter erlaubt hat. Haschisch und Rauschgetranke
gelten hingegen nicht als Vermogen, da Allah (t) beides
verboten hat. Guter, die gekauft oder als Entgelt fiir ein
Mietverhaltnis erworben werden, gelten als Vermaogen,
weil das islamische Recht deren Erwerb durch solche
Geschaftshandlungen erlaubt hat. Gestohlenes Gut oder
solches, das durch einen ungiltigen Vertrag erworben
wurde, gilt nicht als Vermoégen, da das islamische Recht
beides verboten hat. Bei der Betrachtung der Bediirfnis-
befriedigung muss also stets der islamische Rechts-
spruch herangezogen werden. Er muss die Grundlage bei
der Beurteilung sein, ob ein Gut ein Bedtrfnis befriedigt.
Mit anderen Worten bildet er die Grundlage fiir die Pro-
duktion und den Konsum von Vermoégenswerten. Genau
das ist mit der Aussage im Artikel gemeint, dass Wirt-
schaftspolitik den Blick auf den Standard bedeutet, auf
dem sich die Gesellschaft befinden soll, wenn man die
Befriedigung von Bediirfnissen betrachtet. Der Standard,
auf dem sich die Gesellschaft befinden soll, d. h., gemal
dem sich die Beziehungen zwischen den Menschen ab-
spielen sollen, bedeutet also, in diesen Beziehungen die
islamischen Rechtsspriiche einzuhalten und zu gewahr-
leisten, dass sie den Rechtsspriichen entsprechend ab-
laufen. Somit muss bei der Betrachtung der Befriedigung
von Bediirfnissen der Blick auf den Standard, auf dem
sich die Gesellschaft befinden soll, d. h. auf die gesell-



schaftliche Einhaltung islamischer Rechtsspriiche, stets
vorhanden sein, und zwar sowohl bei der Produktion
von Vermogen als auch bei dessen Konsum. Die Betrach-
tung muss mit diesem Blick verknipft werden und auf
ihm aufbauen. Damit ein Vermogen im islamischen Sys-
tem als Wirtschaftsgut betrachtet wird, das produziert
und konsumiert werden darf, muss es grundsatzlich dem
Standard entsprechen, auf dem sich die Gesellschaft
befinden soll. Es muss also in allen Beziehungen zwi-
schen den Menschen der islamische Rechtsspruch ein-
gehalten werden. Auf dieser Basis erfolgt die Betrach-
tung der Glter und die Beantwortung der Frage, ob die-
se zur Befriedigung des Bediirfnisses eines Menschen,
eines Individuums oder einer Gemeinschaft geeignet
sind. Folglich missen Produktion und Konsum genau auf
dieser Grundlage ablaufen.

Auch wenn diese Grundlage, namlich die Einhaltung des
islamischen Rechtsspruchs, mit der generellen Pflicht zur
Anwendung des islamischen Gesetzes in samtlichen
Handlungen des Muslims als allgemeingiiltige Anwei-
sung ergangen ist, so hat sich das islamische Recht im
Hinblick auf die Wirtschaftspolitik mit allgemeinen Bele-
gen, wie z. B. der Aussage des Erhabenen

548 42 (318 U5 09050 Jsoi) 3S6T L)
Und was euch der Gesandte iiberbrachte, das sollt ihr
annehmen, und was er euch untersagte, dessen sollt ihr
euch enthalten! (59:7), nicht begnigt. Vielmehr sind
spezifische Belege hinsichtlich der Generierung von



Vermogen ergangen und der damit verbundenen Befrie-
digung von Bedirfnissen. Diese Belege bestimmen die
Art und Weise des Eigentumserwerbs, die Eigentumsur-
sachen und die Methode zur Eigentumsvermehrung. Sie
verbieten auch einige Dinge und einige Tatigkeiten. So-
mit ist die Wirtschaftspolitik im Islam nicht allein auf die
Betrachtung des Vermogengutes aufgebaut, ob dieses
ein Bedurfnis erfillt oder nicht. Vielmehr baut sie zusatz-
lich dazu auf dem Kriterium auf, ob dieses Vermogens-
gut und das damit zu befriedigende Bediirfnis an sich
erlaubt sind. D. h., die Betrachtung von Vermogensgii-
tern baut auf dem Prinzip auf, dass in den Beziehungen
zwischen den Menschen die islamischen Rechtsspriiche
eingehalten werden missen.

Artikel 124 — Das Wirtschaftsproblem besteht in der
Verteilung der Giiter und Dienstleistungen
auf alle Staatsbiirger. Es besteht auch darin,
ihnen deren Nutzung zu gewadhrleisten, in-
dem ihnen ermoglicht wird, sie anzustreben
und zu besitzen.

Dieser Artikel legt dar, dass das Wirtschaftsproblem zwei
Aspekte umfasst: Zum einen die Bedirftigkeit der Indi-
viduen, d. h. sicherzustellen, dass der Reichtum des Lan-
des jeden einzelnen Staatsbirger erreicht, sodass kein
Individuum davon ausgeschlossen wird. Zum anderen
muss jedem einzelnen Staatsbiirger die Moglichkeit ge-
wahrleistet werden, Vermogen zu erwerben und zu nut-
zen. Beweis fiir den ersten Aspekt sind die Verse und



Hadithe, die betreffend den Armen und Mittellosen so-
wie betreffend den in Not geratenen Reisenden (ibn as-
sabil) ergangen sind. Diese Belege sind dermaRen zahl-
reich und verschiedenartig ergangen, dass die Aufmerk-
samkeit auf die Wichtigkeit dieses Problems in sehr star-
kem Malle geweckt wird. Was die Koranverse betrifft, so
sagt der Erhabene:

Gl ol 1548ablsh
Und speist den Notleidenden, den Bediirftigen. (22:28)

Godll o2l @ ol ¥ 2 oK OB 5 0 15048 3D
€ o § 1555
Und was immer ihr an Gutem ausgebt, wird euch in
vollem Mafle vergolten, und euch wird kein Unrecht
zugefiigt. Fiir die Bediirftigen, die bedrdngt sind auf
dem Wege Allahs. (2:272-273)

d wisld iy e Gbatalty el oAl SBaal Gr)
Cetdt o5 0 Joo 5 eyl 63
Wahrlich, die Almosen sind allein fiir die Bediirftigen
und die Mittellosen und die dafiir Téitigen und fiir die,
deren Herzen gewonnen werden sollen, fiir die (Befrei-

ung von) Sklaven und fiir die Schuldner, fiir die Sache
Allahs® und fiir den Sohn des Weges. (9:60)

' D. h. fiir den Kampf auf dem Wege Allahs
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G il Jyilly Al sl AT o gt (e B 21 G)
(W\ o1 oSty (FED13
Was Allah Seinem Gesandten von den Bewohnern der
Stddte als kampflose Beute zugeteilt hat, das gehort
Allah, Seinem Gesandten und den Verwandten, den

Waisen, den Mittellosen und dem Sohn des Weges.
(59:7)

(w’W‘ sl y

Fiir die armen Auswanderer {(...) (59:7)
560 sAD B SHH Wads 015 (p Kad cBIZa 1,45 O

G

Wenn ihr die Almosen offen zeigt, so ist es trefflich.
Verbergt ihr sie aber und gebt sie den Armen, so ist es
besser fiir euch. (2:271)

oo 300 536 Sl ol oo}
Und denjenigen, die es zu leisten vermégen, ist als Er-

satz die Speisung eines Armen auferlegt. (2:184)

(6 G b plati | 23D

O

Und wer es nicht vermag, soll sechzig Mittellose aus-
speisen. (58:4)

(1l sty G 5 (2 0Ll Oslaliis)
Und sie geben die Speise - trotz der Liebe dazu - dem
Armen, der Waise und dem Gefangenen. (76:8)

10



ogia 18 U 512580 15 U o 53 030 & b 51

Oder zu speisen an einem Tag der Hungersnot, eine
nahverwandten Waise oder einen Mittellosen, der sich
im Staube wiilzt. (90:14-16)

15 eSeadty (SEdlg b 3 S5 23 i G 5D
i

Sprich: "Was immer ihr ausgebt an Gutem, das sei fiir
die Eltern und Verwandten und die Waisen und die Mit-
tellosen und den Sohn des Weges.“ (2:215)

O A (] /9/*/://0/ Y 0/0/@ //~B/é°& l/
S G55 sy Boslady T a5d1s Ay 54T s 5 IR
oy Jot Gy sy (h6dis G5 (o9 45 (8 Jub

Giite ist vielmehr, dass man an Allah, den Jiingsten Tag,
die Engel, die Biicher und die Propheten glaubt und
vom Vermégen - obwohl man es liebt - der Verwandt-

schaft, den Waisen, den Mittellosen, dem Sohn des
Weges und den Bittenden entrichtet. (2:177)

(o5 pub 5E 5y
Oder die Siihne sei die Speisung von Armen. (5:95)
(s 528 2ub) 5UGY

Die Siihne ddfiir sei dann die Speisung von zehn Armen.
(5:89)

Und von ihrem Vermégen ist ein Anrecht fiir den Bit-
tenden und den Unbemittelten bestimmt. (51:19)

11



Cospaliy ol 3skis G5 oigal & cadlis)
Und diejenigen, in deren Vermégensgiitern ein festge-
legtes Anrecht ist, fiir den Bittenden und den Unbemit-
telten. (70:24)

Was die Hadithe anlangt, so sprach der Gesandte Allahs
(s):
&) 48 aghe G5 BB A a0 pged el e (1 Wiy
«ujuj

Von jedweden Bewohnern eines Platzes, unter denen
ein Mensch Hunger leidet, hat Allah, der Erhabene, Sich
losgesagt. Bei Ahmad in geschlossener Kette von ibn
‘Umar tradiert. Ahmad Sakir stufte ihn als richtig ein.

Auch berichtet der Gesandte (s) Folgendes von seinem
Herrn:

g 3h 18 85 (ks G a (g A1
Es glaubt nicht an Mich, wer sich satt schlafen legt,
wahrend sein Nachbar hungrig ist, und er es weiB. Bei
al-Bazzar von Anas in einer geschlossenen Kette tradiert,
die al-Haitami und al-Mundiri als hasan einstuften. Diese
ayat und Hadithe sowie samtliche weiteren ayat, die das
Spenden thematisieren, und ebenso die Rechtsspriiche
beziglich der Almosengabe und der zakat, auch das
wiederholte Anspornen zur Versorgung des Armen, des
Mittellosen, des in Not geratenen Reisenden und des
Bittenden, d. h. all jener, bei denen das Merkmal der
Bediirftigkeit erfillt ist - all das ist ein klarer Beweis da-

12



fur, dass das wirtschaftliche Problem in der Armut der
Individuen liegt. Mit anderen Worten ist es die schlechte
Verteilung des Vermogens auf die Einzelpersonen, so-
dass durch dieses Missverhadltnis in der Verteilung Armut
bei den Individuen entsteht. Aufgrund dessen liegt das
Wirtschaftsproblem in der Verteilung des Vermogens
auf jeden einzelnen Biirger. Folglich muss dieses Umver-
teilungsproblem so gelost werden, dass das Vermogen
jeden Einzelnen erreicht. So sind die Rechtsbelege da-
hingehend ergangen, dass die Vermdgensverteilung je-
des Individuum erreichen muss. Damit das geschieht,
miussen jene versorgt werden, die davon ausgeschlossen
sind. D. h., es missen die Armen, die Mittellosen, die in
Not geratenen Reisenden und die Bittenden versorgt
werden, also all jene, bei denen das Merkmal der Be-
durftigkeit erfillt ist. Dies sind die Rechtsbelege fiir den
ersten Aspekt.

Was den zweiten Aspekt des Artikels anlangt, so ist der
Beweis daflir die Tatsache, dass Allah (t) den Eigen-
tumserwerb in genereller Form erlaubt, und zwar Utber
jeden Erwerbsgrund, mit dem Er das Erlangen von Eigen-
tum gestattet hat. So sprach der Gesandte (s):

Wer einen Zaun um ein Stiick Land errichtet, so gehort
es ihm. Bei Ahmad und Abl Dawud in geschlossener

Kette tradiert. Ibn al-Gardd und az-Zain stuften ihn als
richtig ein. Auch sagt der Erhabene:

13



(i (K 221

Gestattet ist euch der Fang des Meeres. (5:96) Demzu-
folge belegt die grundsatzliche Erlaubnis zur Erlangung
von Eigentum und die Allgemeingultigkeit dieser Erlaub-
nis, die fir jeden einzelnen Staatsbirger gilt, sei er Mus-
lim oder Schutzbefohlener, dass jedem Individuum der
Erwerb von Eigentum und das Streben danach ermdg-
licht werden muss. Ebenso sind die Belege zur Nutzung
des Eigentums durch Verzehr, Kleidung, Bewohnen und
jedweden NieBbrauch in genereller Form ergangen. Der
Erhabene sagt:

(4 /)
So esst davon! (22:28)
Und es sprach der Gesandte Allahs (s):
@ Jat ba -G & (e A 1b lalada 387 08 Lan

Niemand aB je eine bessere Speise als von seiner eige-
nen Hande Arbeit. Bei al-Buhari in geschlossener Kette
Uber den Weg al-Miqdams tradiert. Auch sagt der Erha-
bene:

(G (355 & 15k)
Esst von dem, was Allah euch beschert hat. (6:142)
(b ol 0 (355 & 1i5)
Und esst von dem, was Allah euch beschert hat - statt-
haft und bekémmlich. (5:88)

14



(55 U oib o 158
Esst von den bekémmlichen Dingen, die Er euch be-
schert hat. (2:172)

(E b ol estd 231 G & iy 555 o5 16D
Sprich: ,,Wer hat die Zierde Allahs verboten, die Er fiir
Seine Diener hervorgebracht hat, und das Bekémmliche
von Seinen Gaben. (7:32 )Es existieren noch zahlreiche
andere Belege. Sie alle sind in allgemeingiltiger Formu-
lierung ergangen. Die Allgemeingitiltigkeit dieser Erlaub-
nis umfasst das Recht, dass jeder einzelne Staatsbiirger,
sei er Muslim oder Schutzbefohlener, aus dem Vermo-
gen Nutzen zieht. All das bedeutet, dass die Scharia je-
dem einzelnen Blrger gewahrleistet hat, Vermogen zu
erwerben und zu nutzen.

Aufgrund dessen haben die islamischen Rechtsbelege
durch die Darlegung der Problemlosung das Haupt-
problem selbst, wie es sich darstellt, offenbart, dass es
sich namlich um die Bedirftigkeit von Einzelpersonen
handelt und diese nicht die Mdoglichkeit haben, Vermo-
gen zu erwerben und zu nutzen. Denn die Belege haben
ihre Losung stets auf die Bedurftigkeit von Einzelperso-
nen gerichtet und gleichzeitig den Erwerb von Vermégen
und dessen Nutzung in genereller Weise erlaubt. Diese
Erlaubnis haben sie zur Grundlage fiir Wirtschaftsange-
legenheiten gemacht. So stellt sich das wirtschaftliche
Hauptproblem dar. Anders ausgedrickt ist das Haupt-
problem in der Wirtschaft die Vermoégensverteilung und

15



nicht die Vermogensproduktion, da es namlich um die
Armut von Individuen geht, die nicht die Moglichkeit
haben, Vermdgen zu erwerben und zu nutzen. Es geht
also nicht um die Armut eines Landes und dessen Bedarf
nach Vermoégen. Das Problem liegt somit in der Umver-
teilung und nicht in der Produktion.

Beweis dafiir, dass das Hauptproblem in der Verteilung
und nicht in der Produktion liegt, sind die islamischen
Rechtsbelege, die zur Behandlung von Armut ergangen
sind und jene, die die Erlaubnis zum Eigentumserwerb
und zur Eigentumsnutzung postulieren. Beleg ist zudem
die Realitdit des Wirtschaftslebens selbst. Was die
Rechtsbeweise anlangt, so sind Belege ergangen, die die
Armut von Individuen behandeln sowie das Privat-
eigentum und dessen Nutzung erlauben. Es sind also
Belege, die sich der Umverteilung widmen. Auch gibt es
Belege zur Behandlung der Armut eines ganzen Landes,
d. h. Belege zur Vermogensproduktion. Bei genauer Un-
tersuchung beider Belegarten wird jedoch klar, dass die
Belege, die die Armut von Individuen behandeln sowie
das Privateigentum und dessen Nutzung erlauben, in
einer Intensitat und Vielfalt ergangen sind, die aufmerk-
sam machen, was beweist, dass sich der Islam in aul3er-
ordentlicher Weise dieser Sache angenommen hat. Sie
sind also zur Behandlung eines Hauptproblems und kei-
nes Zweigproblems ergangen. So haben die ayat und
Hadithe, die die Armut - d. h. die schlechte Umverteilung
und deren Behandlung - betreffen, in ihrer Anzahl und
Intensitidt den Grad des Uberflusses erreicht. Auch die

16



Belege mit der Erlaubnis zum Eigentumserwerb und der
Eigentumsnutzung sind im Uberfluss ergangen. Dies zum
einen. Zum anderen bildet der Gegenstand, den diese
Belege behandeln, namlich der Besitz von Vermdogen,
den allerersten Ursprung der Wirtschaft, aus dem samt-
liche Wirtschaftsprobleme abzweigen. Somit stellt er das
wirtschaftliche Grundproblem dar. Und daraus ergibt
sich die Feststellung, dass das Grund- bzw. Hauptprob-
lem in der Verteilung liegt. Die Tatsache also, dass die
Belege zur Armutsbehandlung und jene, die das Privat-
eigentum und dessen Nutzung erlauben, im Uberfluss
ergangen sind und den allerersten Ursprung behandeln,
aus dem samtliche Wirtschaftsprobleme abzweigen, ist
der Beleg dafir, dass das wirtschaftliche Hauptproblem
in der Umverteilung liegt. Das im Unterschied zu den
Belegen fiir die Behandlung der Armut eines Landes,
d. h. zur Forderung der Produktion. Diese gibt es in ge-
ringer, Uberschaubarer Zahl. Auch ergingen sie eigentlich
zur Behandlung dessen, weshalb Produktion erforderlich
ist, und nicht flir die Produktion selbst. Was davon an
Belegen die Produktion direkt betrifft, ist kaum erwah-
nenswert. So sind Rechtsspriiche zur erforderlichen
Schaffung von Vermoégen im Lande ergangen, d. h. zur
Behandlung der Produktion. Der Erhabene sagt:

G3b o3 i 6 B 15iels)
Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft

aufzubringen vermégt. (8:60) Dies setzt die Existenz von
Vermogen im Lande voraus und verpflichtet dazu, fir

17



dessen Schaffung zu arbeiten. Ebenso erfordert das er-
folgreiche Schultern der Blirgerbetreuung in allen not-
wendigen Bereichen, dass Vermdégen vorhanden ist.
Auch damit wird die Arbeit zur Schaffung von Vermogen
zur Pflicht. Zu den notwendigen Betreuungsangelegen-
heiten zahlt die Gewahrleistung der Sicherheit fiir die
Birger, die Wahrnehmung ihrer Interessen und all des-
sen, was daflr notwendig ist, wie das Errichten von
StralRen, die Versorgung mit Wasser, der Bau von Schu-
len und Moscheen, die Gewahrleistung von medizini-
scher Versorgung und Bildung sowie die schnelle Hilfe
bei Naturkatastrophen wie bei Erdbeben oder Uberflu-
tungen. All das und Ahnliches erfordert die Existenz von
Vermogen und erhebt es zur Pflicht, fir dessen Schaf-
fung zu arbeiten. Ebenso kann die individuelle Armut,
die ja das wirtschaftliche Kernproblem verkorpert, nur
durch das Vorhandensein von Vermodgen behandelt
werden. Auch das macht das Arbeiten zur Schaffung von
Vermogen unabdingbar. Diese Rechtsspriiche behandeln
nicht die Produktion selbst, sondern das, was die Pro-
duktion erforderlich macht. Sie belegen also die Pflicht
zur Produktion von Gltern, das gemaR dem Rechtsprin-
zip »Was zur Erflllung einer Pflicht unerlasslich ist, wird
selbst zur Pflicht«. Obwohl klare Rechtsspriiche vorhan-
den sind, die zur Schaffung von Vermdégen anspornen, so
sind sie doch begrenzt und gering in der Zahl. Der Erha-
bene sagt z. B.:

-

G Lo e 152809 231 195080 S50 b 138)
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Und wenn das Gebet vollendet ist, so breitet euch aus
auf Erden und strebt nach Allahs Gnadenfiille. (62:10)

€655 oo 185 65T § 15230)
So zieht durch ihre Gefilde und esst von Seinen Gaben.
(67:15) Und der Gesandte (s) sprach:

«d Ja& (a J‘S‘l_.'x Ui Cra j);laié Ll i dSi Lay

Niemand aB je eine bessere Speise als von seiner eige-
nen Hande Arbeit. Bei al-Buhari in geschlossener Kette
Uber den Weg al-Migdams tradiert. Auch sagte er (s):

ety calaf e Lacy Aoy oo Tas 36 W ol G
ol AL allS 455 ALl a5 ola

Wer das Diesseits aus Scham vor der Almosenbitte

statthaft anstrebt, um seine Angehdérigen zu versorgen

und giitig zu seinem Nachbarn zu sein, der kommt am

Tage der Auferstehung mit einem (strahlenden) Gesicht

gleich dem Mond in der Vollmondnacht. Bei al-Baihaqi

in ,a5-Su‘ab” von Makhil in geschlossener Kette als
hadit mursal® tradiert. Und er (s) sagte:

«placa <_)§ S caly Joad) by
Das Streben nach Statthaftem ist eine Pflicht fiir jeden
Muslim. Bei at-Tabarani in ,al-Ausat” Gber Anas in ge-

schlossener Kette tradiert. Den Tradentenstrang haben
al-Haitami und al-Mundiri als hasan eingestuft. Das sind

? Hadith, in dessen Tradentenstrang der Prophetengefahrte nicht
erwahnt wird.
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direkte Belege, die zum Streben nach Versorgung (rizq) -
d. h. nach der Schaffung von Vermdgen - anspornen.
Anders ausgedriickt behandeln sie das allgemeine Ar-
mutsproblem eines Landes. Jedoch ergibt sich ebenso
daraus, dass die damit Angesprochenen Individuen sind
und der Ansporn zur Schaffung von Vermogen der Be-
handlung ihres individuellen Bedirfnisses dient - entwe-
der zur Beseitigung ihrer Bedurftigkeit oder zur Vermeh-
rung ihres Eigentums. Mit anderen Worten wird die
NutznieRfung des Eigentums erlaubt. Dies zum einen.
Zum anderen behandeln diese Belege direkt oder in ana-
loger Konsequenz die Arbeit zur Schaffung von Eigentum
und nicht blof8 die Arbeit an sich. Es geht also um Pro-
duktion fir den Eigentumserwerb und nicht nur um Pro-
duktion. Das beweist, dass die Arbeit sich aus dem Stre-
ben nach Besitz ergibt. Sie stellt somit eine Zweig- und
keine Grundfrage dar und ist ein Resultat aus dem Stre-
ben nach Besitz und nicht die Ursache dafiir. Daher ha-
ben die Rechtsspriiche, die Produktion erfordern, den
Eigentumserwerb thematisiert, wobei die Produktion,
d. h. die Arbeit zur Schaffung von Eigentum, eine Erfor-
derlichkeit dafiir ist. Und die Rechtsspriiche, deren Bele-
ge direkter Natur sind, erortern die Produktion zum
Zwecke der Nutzung von Eigentum. So wurde im Koran-
vers die Arbeit anbefohlen, um essen zu kdnnen. Im ers-
ten Hadith ergibt sich das Essen als Resultat von Arbeit
(,von seiner eigenen Hande Arbeit”). Im zweiten und
dritten Hadith wurde die Arbeit (d. h. die Produktion) als
das Streben nach dem Diesseits und nach Statthaftem
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beschrieben. Somit bedeuten alle diese Rechtsspriiche
gemal ihren Belegen das Streben nach dem Erwerb von
Vermogen. All das belegt, dass die Produktion nicht das
Hauptproblem bildet; sondern eines von mehreren Wirt-
schaftsproblemen ist. Damit ist auch belegt, dass das
Eigentum das Hauptproblem verkérpert, mit anderen
Worten ist es der Eigentumserwerb. Und das bedeutet,
dass das Hauptproblem in der Verteilung liegt.

Das alles betraf die islamischen Rechtsbelege. Was die
Realitat des Wirtschaftslebens anlangt, so kann niemand
abstreiten, dass die Ursache in jedem Land, das unter
wirtschaftlichen Problemen leidet, in der schlechten
Umverteilung und nicht in der geringen Produktion liegt.
So ist das sozialistische System, wozu auch das kommu-
nistische zahlt, nur wegen des Unrechts aufgekommen,
unter dem die Gesellschaft im kapitalistischen System zu
leiden hatte. Es war also ein Resultat der schlechten
Umverteilung. Und das Flickwerk, das die Kapitalisten in
ihr System einzubringen versuchen, hangt samt und
sonders mit der Umverteilung zusammen. So haben sich
die sozialistischen Auslegungen der Verteilungsfrage
gewidmet. In Regionen, die sie als riickschrittlich be-
zeichnen, liegt die Ursache flr deren Riickschrittlichkeit
in der schlechten Umverteilung, nicht in der Armut des
Landes an sich. Daher liegt das Wirtschaftshauptproblem
real betrachtet in der Umverteilung und nicht in der
Produktion. Und das ist eine Tatsache, die jeder Mensch,
sei er Muslim, Kapitalist oder Kommunist, wahrnehmen
kann. So Ubertrifft das weltweite Produktionsniveau die
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Bediirfnisse der Menschen. Die schlechte Verteilung der
produzierten Gulter hat jedoch dazu gefiihrt, dass man-
che Menschen steinreich und andere bettelarm gewor-
den sind. Sogar in jenen Ldandern, denen eine geringe
Guterproduktion zu schaffen macht, ist die schlechte
Verteilung das Hauptproblem, unter dem sie leiden. Erst
an zweiter Stelle kommt das geringe Produktionsniveau.
Aufgrund dessen belegt auch die Realitat des Wirt-
schaftslebens, dass das wirtschaftliche Hauptproblem in
der Verteilung und nicht in der Produktion liegt.

Artikel 125 - Die Befriedigung samtlicher Grundbediirf-
nisse muss jedem Einzelnen in vollstandiger
Weise garantiert werden. Jedem Einzelnen
muss auch ermdéglicht werden, dariiber hin-
ausgehende, sekundare Bediirfnisse auf dem
héchstmaoglichen Niveau zu befriedigen.

Dieser Artikel umfasst zwei Aspekte:

Erstens: Die Gewdhrleistung der Befriedigung samtlicher
Grundbediirfnisse.

Zweitens: Die Ermoglichung zur Befriedigung der sekun-
daren Bedirfnisse. Was den ersten Aspekt anlangt, so
sind dazu mehrere Belege ergangen. Denn das islami-
sche Recht hat zum Gutererwerb, zum Streben nach der
gottgegebenen Versorgung (rizqg) und zum Einsatz dafir
angespornt. Fir den Beddirftigen, der fahig dazu ist, hat
es das Streben nach Versorgung zur Pflicht erhoben, um
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fiir sich und fir jene, fiir die er Unterhalt leisten muss,
die Grundbediirfnisse zu befriedigen. Der Erhabene sagt:

s o155 5 § 208)
So zieht durch ihre Gefilde und esst von Seinen Gaben.
(67:15) Auch sagt Er:

i Lo 0158805 231 195050 S50 b 138)
Und wenn das Gebet vollendet ist, so breitet euch aus
auf Erden und strebt nach Allahs Gnadenfiille. (62:10)
Und der Gesandte Allahs (s) sagte:

Dem Menschen reicht es an Siinde, jene preiszugeben,
die er zu versorgen hat. Bei Ablu Dawud in einer ge-
schlossenen Kette von ‘Amr ibn al-‘As herausgebracht.
Der isnad wurde von an-Nawawt als richtig eingestuft.
Das belegt, dass der Mensch grundsatzlich die Befriedi-
gung aller seiner Grundbedlirfnisse aus seinem eigenen
Erwerb gewahrleisten soll. So hat Allah das Arbeiten fir
den bediirftigen Mann, der fahig dazu ist, zur Pflicht er-
hoben, damit er selbst seine Bedlirfnisse befriedigt. Und
das bedeutet, dass die Arbeit fiir denjenigen, der die
Fahigkeit dazu hat, zwingend ist. Kommt er ihr nicht
nach, wird er bestraft, wie bei der Vernachldssigung je-
der anderen Pflicht.

Was die Frauen und unfdhige Manner anlangt, so hat
ihnen Allah (t) den Anspruch auf Unterhalt vorgeschrie-
ben. Diesen hat Er ihnen als obligates Anrecht zugespro-
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chen und dessen Einholung dem Staat verpflichtend auf-
erlegt. So hat der Islam den Ehemann dazu verpflichtet,
die Ehefrau zu versorgen. Der Gesandte (s) sprach:

Und ihr Recht euch gegeniiber ist, dass ihr sie nach Bil-
ligkeit speist und kleidet. Auch hat er dem Vater den

Unterhalt fur seine Kinder verpflichtend vorgeschrieben.
Der Erhabene sagt:

(Soaly Gisess 5455, 4 o5 o3)
Und seinem Vater obliegt ihre Versorgung und ihre Be-
kleidung nach Billigkeit. (2:233) Als Hind sich beim Ge-
sandten Allahs (s) darliber beklagte, dass Abl Sufyan ein
geiziger Mann sei, sprach er zu ihr:

iy jrally dilpy CLii L (3
Nimm dir, was dir und deinen Kindern nach Billigkeit

geniigt. Auch den Unterhalt fir die erbenden Verwand-
ten hat Allah zur Pflicht erhoben. So sagt Er:

a3 o opgh Jes)
Und dem Erben obliegt dasselbe. (2:233) Dies erwahnt
Er nach der Aussage

(Sl iy 5y 4 ag5el o3}
Und seinem Vater obliegt ihre Versorgung und Beklei-
dung nach Billigkeit. (2:233)
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Somit hat das islamische Recht den Unterhalt fir die
weibliche Person generell vorgeschrieben, da es die Frau
zum Erwerb nicht verpflichtet hat. Auch dem Erben wur-
de der Unterhalt flr seine arbeitsunfdahigen mannlichen
Anverwandten vorgeschrieben, wenn diese bedurftig
sind. Ist niemand vorhanden, dem die Unterhaltspflicht
obliegt, oder ist er vorhanden, aber zur Unterhaltsleis-
tung nicht in der Lage, so hat das islamische Recht die
Unterhaltsleistung dem Schatzhaus auferlegt, also dem
Staat. Von Abu Huraira wird berichtet, der sagte: Es
sprach der Gesandte Allahs (s):

Wer Vermogen hinterldsst, so gehort es seinen Erben,
und wer Bediirftige (kall) hinterldsst, so obliegen sie
uns. Uber den Weg Abi Hurairas iibereinstimmend tra-
diert. Mit kall wird im Arabischen der Schwache be-

zeichnet, der weder Vater noch S6hne hat. In einer an-
deren Tradierung heil3t es:

Wer Vermaégen hinterlasst, so gehort es seiner Familie,
und wer Schulden oder unversorgte Kinder (daya‘) hin-
terlasst, so fallen sie mir zu und obliegen mir. Bei Mus-
lim Gber Gabir tradiert. Mit dayd‘ bezeichnet man im
Arabischen die unversorgten Kinder. Im Sprachlexikon
,al-Qamdis al-muhit” heit es dazu: Ad-daya“ sind die
unversorgten Kinder oder diejenigen unter ihnen, die
(ohne Versorgung) verwahrlosen. Ist also der Bedurftige
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weiblich, so gewadhrleistet ihm das islamische Recht mit
diesen Belegen die Befriedigung all seiner Grundbediirf-
nisse. Ist er mannlich und zum Erwerb nicht in der Lage
oder genligt ihm dieser nicht, so wird ihm mit diesen
Belegen vom islamischen Recht her ebenso die Befriedi-
gung all seiner Grundbedirfnisse gewahrleistet. Als un-
fahig (‘agiz) gilt islamrechtlich jemand, der entweder de
facto (hagigatan) oder de jure (hukman) unfahig ist. De
facto unfahig ist er, wenn er zum Arbeiten nicht in der
Lage ist, und de jure, wenn er keine Arbeit findet, mit
der er sein Auskommen erlangt. Beide gelten islamisch
als unfahig - ‘agiz. Mit diesen Belegen hat das islamische
Recht ihnen die Erfillung all ihrer Grundbediirfnisse ge-
wahrleistet, indem der weiblichen Person generaliter
Unterhaltsanspruch zuerkannt wurde und ebenso den
de facto oder de jure unfdhigen mannlichen Personen,
und zwar gegenliber dem Ehemann bzw. den Erben.
Verfligen sie Uber zu wenig Einkommen oder sind sie
selbst unfahig, so fallt die Pflicht auf das Schatzhaus,
d. h. auf den Staat, zuriick.

Damit das islamische Recht sicherstellt, dass das Schatz-
haus diese Ausgaben schultern kann, hat es sich den
dafir vorgesehenen Einnahmen in besonderer Weise
gewidmet und im Schatzhaus dazu eigene Posten, wie
z. B. die zakat fiir die Armen, eingerichtet. Der Erhabene
sagt:

Codr 55 ... oSty oAl SBiia Grp
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Wabhrlich, die Almosen sind allein fiir die Bediirftigen
und die Mittellosen (...) und fiir den Sohn des Weges.
(9:60) Reicht die zakat dafir nicht aus, werden die Un-
terhaltszahlungen aus den anderen Einnahmen des
Schatzhauses beglichen. So sprach der Gesandte Allahs

(s):
Und wer Schulden oder unversorgte Kinder (daya‘) hin-
terldsst, so fallen sie mir zu und obliegen mir. Bei Mus-

lim in geschlossener Kette von Gabir tradiert. D. h., sie
obliegen dem Staat. Auch sprach der Gesandte (s):

«AZie; (B Jaiay gl Ayl

Der Imam ist ein Hirte und fiir seine Biirger verantwort-
lich. Bei al-Buhari iber den Weg ‘Abdullah ibn ‘Umars
tradiert. Zu den wichtigsten Verantwortungen gegen-
Uber den Biirgern zahlt, die Befriedigung ihrer Bedurf-
nisse zu gewadhrleisten. Daher missen ihre Unterhalts-
kosten von den Einnahmen des Schatzhauses abgedeckt
werden.

So liegt es in der Verantwortung des Staates, den Unter-
halt fir die Armen sicherzustellen. Reichen die standigen
Einnahmen des Schatzhauses dafiir nicht aus, werden
den reichen Muslimen in dem Male Steuern auferlegt,
wie es zur Abdeckung dieser Zahlungen erforderlich ist,
und zwar gemaB den islamischen Rechtsspriichen, die
dem Kalifen in so einem Fall die Einhebung von Steuern
erlauben. Denn wenn die zakat-Einnahmen und die wei-
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teren standigen Einnahmequellen des Schatzhauses da-
fiir nicht ausreichen, wird die Gewahrleistung des Un-
terhalts fiir die Armen zu einer Pflicht, die allen Musli-
men obliegt. Der Gesandte (s) sprach:

&) 48 pgha Gi1g BB A 500 pged el A (1 Wiy
«ujl.ij
Von jedweden Bewohnern eines Platzes, unter denen
ein Mensch Hunger leidet, hat Allah, der Erhabene, Sich
losgesagt. Bei Ahmad in geschlossener Kette von ibn
‘Umar tradiert. Ahmad Sakir stufte ihn als richtig ein. Der
Hadith ist als Mitteilung (ihbar) ergangen, die von ihrem
Sinngehalt (mafhdm) her die Aufforderung beinhaltet,
den Hungrigen auszuspeisen. Auch ist sie mit einem Ta-
del verkniipft worden, wenn man es nicht tut. Somit

handelt es sich um eine apodiktische Aufforderung von
verpflichtendem Charakter.

Folglich muss der Kalif zur Erflllung dieser Pflicht - die
gleich jeder anderen Pflicht erfiillt werden muss - Steu-
ern auf die vermoégenden Muslime erheben. All das ist
ein Beleg dafir, dass das islamische Recht die Gewahr-
leistung der Befriedigung aller Grundbediirfnisse indivi-
duell fur jeden Einzelnen verpflichtend geboten hat. Es
hat auch die Einnahmen bestimmt, die diese Befriedi-
gung sicherstellen und daflir gesorgt, dass sie ihren
Zweck dauerhaft erfiillen.

Dies betraf den Aspekt der individuellen Befriedigungs-
gewadhrleistung fiir jeden Einzelnen. Dass diese Befriedi-
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gung samtliche Grundbedirfnisse umfasst, ergibt sich
aus dem Umstand, dass in der Lebensrealitat des Einzel-
nen Nahrung, Kleidung und Wohnstatt die Grundbe-
dirfnisse ausmachen. Und die Rechtsbelege sind ihrer-
seits mit der Sicherstellung der Unterhaltszahlung er-
gangen, die Nahrung, Kleidung und Wohnstatt betrifft.
Zudem existieren Belege, dass diese drei Dinge, namlich
Nahrung, Kleidung und Wohnstatt, die Grundbedurfnis-
se bilden. Was dariber hinausgeht, gilt als Erganzung
und Zugabe.

Beleg dafiir, dass die Unterhaltszahlung fiir Nahrung,
Kleidung und Wohnstatt gilt, sind die folgenden Aussa-
gen Allahs, des Erhabenen:

(Oraly 5 1485, 4 a3 Jles)
Und seinem Vater obliegt ihre Versorgung und Beklei-
dung nach Billigkeit. (2:233)

Gouss o5 380 Lo 1 A1)
Lasst sie dort wohnen, wo ihr wohnt, eurem Vermdgen
nach. (65:6)

AT gl 6 L ()
Aus der Mitte dessen, wovon ihr eure Angehdrigen
speist. (5:89) Damit hat der Erhabene dargelegt, dass
der Unterhalt Nahrung, Kleidung und Wohnstatt um-
fasst. Und beziiglich der Frauen - d. h. der Ehefrauen -
sagte der Gesandte Allahs (s):
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«Crgaladay Ggipss B Ggal) b O 2&0E (ang Vi
Wabhrlich, und ihr Recht euch gegeniiber ist, dass ihr
ihnen gegeniiber in Kleidung und Speisung giitig seid.
Bei at-Tirmidi in geschlossener Kette iber den Weg von
‘Amr ibn al-Ahwas tradiert und als sahih eingestuft. In
einem anderen Hadith sprach der Gesandte (s):

Und ihr Recht euch gegeniiber ist, dass ihr sie nach Bil-
ligkeit speist und kleidet. Bei Muslim in geschlossener
Kette von Gabir tradiert. Dies sind die Belege dafiir, dass
der Unterhalt Nahrung, Kleidung und Wohnstatt um-
fasst, die ihrerseits die Grundbediirfnisse bilden.

Was die Rechtsbelege anlangt, dass Nahrung, Kleidung
und Wohnstatt die Grundbedirfnisse der Einzelperso-
nen bilden und dariiber hinausgehende Dinge als Zugabe
gelten, so wird bei Ahmad in geschlossener Kette fol-
gender Hadith tradiert, der von Ahmad Sakir als richtig
eingestuft wurde: ‘Utman ibn ‘Affan berichtet, dass der
Gesandte Allahs (s) sprach:

Wb colally A5j3E Gl iy < AN Clag ol OB G 50 B
«(BA A A3 N Guild 13 G (b

Alles, auBer dem Schatten einer Wohnstitte, einem

trockenen Brot, einem Gewand, das die BloRe bedeckt,

und Wasser! Auf das, was dariiber hinausgeht, hat der

Sohn Adams keinen Anspruch. Dieser Hadith ist auch in

folgendem Wortlaut ergangen:
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G Gl Ay & sglias o g (B GA 53T Y G
« ;Ld[g )A;J\ uh“g @33

Der Sohn Adams hat keinen Anspruch auBler auf fol-
gende Dinge: Eine Wohnstatte, die er bewohnt, ein
Gewand, mit dem er seine BloBe bedeckt, trockenes
Brot und Wasser. Bei at-Tirmidr tradiert, er stufte den
Hadith als hasan-sahih ein.

Das belegt, dass die in beiden Formulierungen des
Hadithes erwahnten Dinge, namlich Nahrung, Kleidung
und Wohnstatt: ,dem Schatten einer Wohnstatte”, ,eine
Wohnstatte, die er bewohnt”, ,,ein Gewand, mit dem er
seine BloRe bedeckt” sowie ,trockenes Brot und Was-
ser”, ausreichen und dem Menschen geniigen. Und die
Aussage des Hadithes

«(EA 4 éﬂ oN Guild 11 (e (Jiad Lady

Auf das, was dariiber hinausgeht, hat der Sohn Adams
keinen Anspruch. ist klar in der Feststellung, dass allein
diese drei Dinge die Grundbedirfnisse ausmachen. Bei-
de Hadithe sind ein klarer Textbeleg dafiir, dass Nah-
rung, Kleidung und Wohnstatt die Grundbedirfnisse
bilden. Folglich ist das, was darlber hinausgeht, kein
Grundbediirfnis mehr. Also hat der Einzelne mit der Be-
friedigung dieser drei Dinge seine Grundbediirfnisse er-
fallt.

Beleg dafiir, dass die Befriedigung in vollkommener Wei-
se geschehen muss, ist die in den Texten geforderte Be-
friedigung ,,nach Norm und Billigkeit” (bi I-ma‘rif). So
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verwendet der Erhabene die Formulierung ,nach Billig-
keit” im Zuge Seiner Aussage:

{5y 58555 5455, U s el Jesd
Und seinem Vater obliegt ihre Versorgung und Beklei-
dung nach Billigkeit (bi I-ma‘riif). (2:233) Auch der Ge-
sandte (s) bedient sich dieser Formulierung in seiner
Aussage:

«cigally Gf3as3 G4, s Gilp
Und ihr Recht euch gegeniiber ist, sie nach Billigkeit (bi
I-mariif) zu speisen und zu kleiden. Nun bedeutet ,nach
Billigkeit” das, was unter den Menschen nach geltender
Norm als ,,recht und billig“ erachtet wird. Und zu Hind
sagte der Prophet (s):

«elis Loy
was dir geniigt. Dies im Zuge seiner Aussage

Nimm dir, was dir und deinen Kindern nach Billigkeit
geniigt. Ubereinstimmend iiber den Hadith von ‘A’i$a (r)
tradiert. Die Genlige (al-kifaya) ist somit textlich festge-
legt worden, was belegt, dass die Befriedigung in voll-
kommener Weise zu geschehen hat. D. h., sie muss fir
alle Grundbediirfnisse erfolgen, und zwar so, wie es dem
Einzelnen nach Norm und Billigkeit unter den Menschen
genlgt. Folglich hat das islamische Recht die Genlige (al-
kifaya) zur Bedingung erklart, was bedeutet, dass der
Einzelne durch die Speise Sattigung, durch die Kleidung
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ausreichende Bedeckung und durch die Wohnstatte Ge-
borgenheit finden muss. Neben der Genlige hat der Ge-
setzgeber es auch zur Bedingung erhoben, dass dem
Einzelnen dies alles ,,nach Billigkeit” genligt, d. h., nach
geltender Norm. Die Genlige ist demnach nicht mit den
minderwertigsten Dingen erfiillt, bei denen Hinlanglich-
keit erreicht wird. Vielmehr muss die Genlige nach der in
dem Land, in dem man weilt, und der Gemeinschaft, in
der man lebt, geltenden Norm erfillt sein. Damit steht
fest, dass die Befriedigung in vollkommener Weise erfol-
gen muss. All das ist der Beleg fiir den ersten Aspekt des
Artikels.

Dariber hinaus haben die islamischen Rechtsbelege es
nicht nur zur Pflicht erhoben, die Grundbedirfnisse je-
des Einzelnen vollstandig zu erfiillen, sondern auch die
der Gemeinschaft zu befriedigen, indem Sicherheit, me-
dizinische Versorgung und Bildung allen Birgern ge-
wahrleistet wird.

So zahlt die Sicherheit zu den Hauptaufgaben des Staa-
tes. Dieser muss fiir seine Blrger Schutz und Sicherheit
gewahrleisten. Er verliert sogar sein Wesensmerkmal,
wenn er die Sicherheit nicht mehr gewahrleisten kann.
Deshalb ist es auch eine Bedingung fiir die Statte des
Islam, dass der islamische Staat aus eigener Kraft in der
Lage ist, fur seine Sicherheit zu sorgen. Das ist auch der
Grund, warum der Gesandten Allahs (s) zuallererst die
Sicherheit erwdhnte, als er die Muslime Uber den Ort
ihrer Auswanderung informierte. So berichtet ibn Ishaq
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in seiner ,Sira“, dass der Gesandte (s) zu seinen Gefahr-
ten in Mekka sprach:

Wahrlich, Allah, der Erhabene, hat euch Briider be-
schert und eine Statte, in der ihr sicher seid. Auch die
an_sdr3 erwahnten dies zu allererst, als sie den Gesand-
ten Allahs (s) und seinen Gefahrten Abu Bakr empfingen.
So berichtet Ahmad in einem richtigen isnad* von Anas:

Callih . Lagll) 15650 an Ll Ga Dleciad 310 Lagliicld,
«peaa gpiial k) : jlasty)
Da empfingen sie ungefdhr fiinfhundert ansar. Als die
ansdr sie erreicht hatten, sagten sie: ,Zieht ein, in
Schutz und Gehorsam!“ Somit stellt die Gewahrleistung
der Sicherheit fir die Blirger eine der Hauptaufgaben
des Staates dar.

Gesundheit und medizinische Versorgung zahlen eben-
falls zu den Pflichten, die der Staat fiir seine Birger er-
fallen muss. Kliniken und Krankenhauser sind vitale Ge-
meinschaftseinrichtungen fir die Muslime in ihrem
Streben nach medizinischer Behandlung und Heilung. So
ist die Medizin fir sich gesehen zu einem gemein-
schaftlichen Interesse und einem gemeinschaftlichen
Anliegen geworden. Gemeinschaftsinteressen und —an-
liegen miissen vom Staat erflllt werden, da dies in Be-

* Unterstiitzer des Propheten von den Bewohnern Medinas
4Tradentenstrang
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folgung folgender Aussage des Gesandten (s) zu seinen
Betreuungsaufgaben zahlt:

«aZes (f sk b3 £ plaY
Der Imam ist ein Hirte und fiir seine Biirger verantwort-
lich. Bei al-Buhari von ‘Abdullah ibn ‘Umar in voller Kette
tradiert. Das ist eine generell gehaltene Aussage hin-
sichtlich der Verantwortlichkeit des Staates fiir Gesund-
heit und medizinische Versorgung, da dies unter seine
allgemeine Betreuungspflicht fallt.

Auch existieren spezifische Belege fur medizinische und
gesundheitliche Versorgung: Muslim berichtet in ge-
schlossener Kette von Gabir, der sprach:

Al 3158 & e A el ks G 5 oAl I 0 055 s
Der Gesandte Allahs schickte zu Ubai ibn Ka'’b einen
Arzt. Dieser schnitt ihm eine Ader auf und sengte sie
ihm dann ab. Al-Hakim berichtet im , al-Mustadrak” in
geschlossener Kette von Aslam und dieser von seinem
Vater, der sagte: Ich erkrankte schwer in der Zeit ‘Umar
ibn al-Hattabs. Da rief ‘Umar einen Arzt fiir mich herbei.
Dieser sengte meinen Kérper, sodass ich vor lauter Hitze
Dattelkerne lutschte.

In seiner Eigenschaft als Regent schickte der Gesandte
Allahs (s) einen Arzt zu Ubai ibn Ka‘'b. Und ‘Umar (r), der
zweite Rechtgeleitete Kalif, rief einen Arzt fiir Aslam
herbei, um ihn zu behandeln. Beides ist ein Beleg dafir,
dass Heilung und medizinische Versorgung zu den
Grundbediirfnissen der Birger zahlt, die der Staat jedem
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Biirger nach Bedarf kostenlos zur Verfligung stellen
muss.

Was die Schulbildung anlangt, so hat der Gesandte (s)
die Unterrichtung zehn muslimischer Kinder als Loskauf
fir die Freilassung unglaubiger Kriegsgefangener festge-
legt. Nun zahlt der Loskauf zur Kriegsbeute, die Eigen-
tum aller Muslime ist. Auch erging der Konsens der Pro-
phetengefdhrten dariiber, dass den Lehrern ein be-
stimmter Betrag aus dem Schatzhaus als Lohn ausbe-
zahlt wird.

Demzufolge ist es flir den Staat eine Pflicht, Sicherheit,
medizinische Versorgung und Schulbildung fir alle Biir-
ger zu gewahrleisten, und zwar fiir Muslime und Schutz-
befohlene, Reiche und Arme in gleicher Weise. Die Kos-
ten dafir missen aus dem Schatzhaus (bait al-mal) ab-
gedeckt werden.

Wegen der Wichtigkeit dieser Grundbedirfnisse fiir In-
dividuen und Gemeinschaft machte der Gesandte Allahs
(s) deutlich, dass deren Erfillung der Erlangung des gan-
zen Diesseits gleichkdme. Damit betonte er metony-
misch die Wichtigkeit dieser Bedirfnisse. So berichtet
at-Tirmidt1 in voller Kette Uber Salama ibn ‘Ubaidillah ibn
Mihsan al-Ansari von dessen Vater, er war ein Gefahrte
des Propheten (s), der sagte: Es sprach der Gesandte
Allahs (s):

2
-

cdazi digh pEe (020 (B Als A B Ual 1K il G
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Wer von euch sicher in seiner Familie ist, gesund in sei-
nem Kérper und iiber sein taglich Brot verfiigt, dem ist,
als ob ihm das Diesseits beschert wurde. Abil ‘Isa sagte
dazu: ,Dieser Hadith ist hasan-sahih.” Ebenso tradiert
ihn ibn Maga in einem isnad hasan. Auch bei Abd Nu‘aim
in ,,al-Hilya“ wurde er in ahnlicher Form Uberliefert, und
zwar mit dem Zusatz: ,samt und sonders”. Dort lautet
er:

«\B J:\ﬁ‘éﬁ-i lg.nil\ P o

(...) als ob ihm das Diesseits samt und sonders beschert
wurde.

Somit stellen alle diese Belege den Beweis, dass die Be-
friedigung samtlicher Grundbedirfnisse an Nahrung
Kleidung und Wohnstatt fiir jeden einzelnen Biirger ge-
wahrleistet werden muss. Sie beweisen dariber hinaus
auch die Pflicht, die grundlegenden Dienste fiir die Ge-
meinschaft bereitzustellen, ndmlich Sicherheit, Gesund-
heit und Bildung.

Was den zweiten Aspekt des Artikels anlangt, namlich
den Menschen zu erméglichen, ihre Sekundarbeddirfnis-
se zu befriedigen, so ist die Arbeitspflicht fir die fahige
mannliche Person auch als Beweis daflir geeignet. Denn
genauso, wie sie als Beweis fir die Pflicht zur Befriedi-
gung aller Grundbediirfnisse herangezogen wird, ist sie
auch als Beweis fir die Befriedigung der Sekundarbe-
dirfnisse glltig. Denn der Gesetzgeber hat uneinge-
schrankt zum Vermoégenserwerb angehalten, ohne ihn
auf die Grundbediirfnisse zu begrenzen. Dieser generelle
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Ansporn belegt, dass das islamische Recht dem Men-
schen ermoglicht hat, seine sekundadren Bedirfnisse
durch eigenen Erwerb zu befriedigen. Auch ist die Er-
laubnis, die bekémmlichen Dinge zu geniellen, ein Beleg
zur Ermoglichung der Befriedigung der Sekundarbedirf-
nisse. Der Erhabene sagt:

G355 b o o0 18
Esst von den bekémmlichen Dingen, die Wir euch be-
schert haben. (2:57)

(G o oty o3t 31 @ o iy 55 (0 18D
Sprich: ,,Wer hat die Zierde Allahs verboten, die Er fiir

Seine Diener hervorgebracht hat, und das Bekémmliche
von Seinen Gaben. (7:32)

P 3 b o 36 akiab e W1 GABT g Oglos Gull) Gk V5D
(e 5314 1502 G Ol A

Und diejenigen, die mit dem geizen, was Allah ihnen

von Seiner Huld gewdihrt hat, sollen ja nicht meinen, es

sei besser fiir sie. Vielmehr ist es schlecht fiir sie. Mit

dem, womit sie gegeizt haben, werden sie am Tage der
Auferstehung umschlungen werden. (3:180)

G o s o 1 ¥ 1T ol )
lhr, die ihr glaubt! Verbietet nicht die guten Dinge, die
Allah euch erlaubt hat. (5:87)

(o o3 300 5 i)
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Derjenige, der Fiille besitzt, soll aus seiner Fiille ausge-
ben. (65:7)
(G o Si 5 3)

Und vergiss deinen Anteil vom Diesseits nicht! (28:77)
All das belegt, dass der Gesetzgeber jedem Einzelnen die
Befriedigung seiner Sekundarbedirfnisse erlaubt hat.
Mit dieser Erlaubnis hat Er ihm die Befriedigung ermog-
licht. Zudem sind Texte ergangen, die den Geiz untersa-
gen und jene tadeln, die den Genuss der bekdmmlichen
Dinge (tayibat) verbieten. Auch das belegt die Ermogli-
chung der Befriedigung in deutlichster Form. Das waren
die Rechtsbelege fiir den zweiten Aspekt des Artikels.

Artikel 126 — Alle Giiter gehoren allein Allah. Er ist es,
Der sie den Menschen als Statthalter iiber-
tragen hat. Durch diese allgemeine Statthal-
terschaft haben die Menschen grundsatzlich
das Recht auf Eigentum erhalten. Allah ist es
auch, Der dem einzelnen Individuum die spe-
zifische Erlaubnis zum Erwerb von Eigentum
gegeben hat. Erst durch diese spezifische Er-
laubnis wird ein Gut zu seinem Eigentum.

Beleg fir diesen Artikel sind die folgenden Aussagen des
Erhabenen:

GE6T @l 1 g6 5 A 4T5)
Und gebt ihnen vom Vermégen Allahs, das Er euch ge-

geben hat. (33:24) Hier schreibt Allah Sich Selbst das
Vermogen zu.
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(ot Db (S33)
Und Er wird euch mit Vermégen und Kindern versorgen.
(71:12) In diesem Vers wird die Versorgung der Men-
schen mit Vermogen Allah, dem Erhabenen, zugeschrie-
ben.

(o Galiin oz & 18505)

Und gebt aus von dem, woriiber Er euch zu Statthaltern
machte. (57:7) Er hat sie also zu Seinen Statthaltern
Uber das Vermogen erhoben. Es ist also Allah, Der sie als
Statthalter einsetzte, somit gehort alles Vermdgen in
seinem Ursprung Ihm. Demnach ist der wahre Eigenti-
mer aller Vermogensgiter Allah (t) und nicht die Men-
schen. Indem Er die Menschen jedoch zu Statthaltern
dariiber machte, gab Er ihnen das Recht, das Vermogen
zu besitzen. Aufgrund dessen ist der Vers liber die Statt-
halterschaft kein Beleg fiir das Eigentum des Einzelnen.
Vielmehr ist er ein Beleg dafiir, dass der Mensch als
Mensch ein Recht auf den Besitz von Vermogen hat. Das
tatsachliche Eigentum des Einzelnen, d. h. sein tatsachli-
cher Erwerb eines bestimmten Gutes, beruht hingegen
auf einem anderen Beleg, und zwar auf dem konkreten
Grund (Ursache), der dem Einzelnen den Eigentumser-
werb erlaubte. Beispiel dafiir ist der Hadith des Gesand-
ten (s):

«Ad ggﬁ UAJ\ uk’ Ua.‘sl; s Gy
Wer einen Zaun um ein Stiick Land errichtet, so gehort
es ihm. Bei Ahmad und Abu Dawud in geschlossener
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Kette tradiert. Ibn al-Garid und az-Zain stuften ihn als
richtig ein. Dazu zahlt auch folgende Aussage des Ge-
sandten (s):

Wer ein Brachland belebt, dem gehort es. Bei al-Bubhari
in geschlossener Kette von ‘Umar tradiert, ohne dies
ausdricklich dem Propheten zuzuschreiben. Jedoch wird
die Aussage auch bei Ahmad und at-Tirmidi in geschlos-
sener und richtiger Kette von Gabir als Hadith tberlie-
fert. Ebenso ist die folgende Aussage Allahs beispielhaft
dafir:

\

~
S

35 & Lot slnilly 55815 OIS B & Cai Js0D
€591 o

Den Mdnnern steht ein Teil der Hinterlassenschaft ihrer

Eltern und Verwandten zu, und ebenso den Frauen

steht ein Teil der Hinterlassenschaft ihrer Eltern und

Verwandten zu. (4:7) Gleiches gilt flr die Aussage des
Erhabenen:

e

(G i 1K 1)
Gestattet ist euch der Fang des Meeres. (5:96) Es exis-
tieren noch andere Belege. Somit steht das Recht auf
den Besitz dessen, was Allah an Dingen erschaffen hat,
fir jeden Menschen fest. Das tatsachliche Eigentum ei-
nes bestimmten Gutes erfordert jedoch, dass der Ge-
setzgebers die Art und Weise, wie man das Gut erwer-
ben mochte, explizit erlaubt und es auch fir statthaft
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erklart, das Gut an sich im Eigentum zu erwerben. Mit
anderen Worten ist ein Beleg aus dem islamischen Recht
erforderlich, der den Besitz dieses Gutes tatsachlich er-
laubt. Demzufolge umfasst der Artikel drei Aspekte:

Erstens: Allah ist der Eigentiimer allen Vermégens. Beleg
dafir ist die folgende aya:

LCUNERISTIE
Und gebt ihnen vom Vermégen Allahs, das Er euch ge-
geben hat. (33:24)

Zweitens: Der Mensch hat das Recht, Vermogen zu be-
sitzen. Beleg dafiir ist die aya bezliglich der Statthalter-
schaft:

(o il (Slas & 15a515)
Und gebt aus von dem, woriiber Er euch zu Statthaltern
machte. (57:7)

Drittens: Der tatsachliche Besitz eines bestimmten Gutes
erfordert die explizite Erlaubnis des Gesetzgebers. Das
heilt, er erfordert einen eigenen Rechtsbeleg, der den
Besitz dieses Gutes in der Tat erlaubt. Beleg dafiir sind
die Textstellen, die den Eigentumserwerb (gemal einer
bestimmten Art und Weise) tatsdchlich erlauben.

Artikel 127 - Es gibt drei Arten von Eigentum: Privatei-

gentum, offentliches Eigentum, und Staatsei-
gentum.
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Der Beleg fiir die Definition jeder Eigentumsart ist aus
Koran und Sunna abgeleitet worden sowie aus der juris-
tischen Gesamtanalyse der Eigentumsarten, die sich aus
den islamischen Rechtsbeweisen ergeben. Bei Nachver-
folgung der Rechtsbelege beziiglich des Eigentums von
Vermogen, verknipft mit der aus den Rechtsbelegen
abgeleiteten Definition jeder Eigentumsart, wird klar,
dass die Eigentumsarten auf diese drei, die der Artikel
erwahnt, beschrankt sind.

Artikel 128 — Das Privateigentum ist ein islamischer
Rechtsspruch, der mit der Sache selbst oder
dem Nutzen daraus bemessen wird und der
bewirkt, dass derjenige, dem eine Sache zu-
geteilt wird, die Befugnis erhidlt, sie zu nut-
zen und den Gegenwert dafiir zu erhalten.

Beleg fiir diesen Artikel sind die islamischen Rechtsbe-
weise, die das Privateigentum als die Erlaubnis des Ge-
setzgebers definieren, Nutzen aus einer bestimmten
Sache zu ziehen. Er umfasst einerseits die Erlaubnis zur
Nutzung, wobei fir jede Nutzung ein Rechtsbeweis not-
wendig ist. Denn es geht um eine Handlung des Men-
schen, die eine spezifische Ansprache des Gesetzgebers
erfordert. Andererseits umfasst der Artikel auch die Er-
laubnis des Gesetzgebers die Sache selbst betreffend, ob
man Nutzen aus ihr ziehen darf oder nicht. Allerdings ist
hier kein spezifischer Beleg fiir jede Sache notwendig,
vielmehr gilt fir jeden Gegenstand die grundsatzliche
Eigentumserlaubnis, und zwar durch den allgemeingiilti-
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gen Rechtsbeleg, der sich aus folgender Aussage des
Erhabenen ergibt:

Gor Y 3 by oz § 6 WK 5as)
Und Er hat euch alles dienstbar gemacht, was sich in
den Himmeln und auf Erden befindet. (45:13)

Wird also der Besitz einer bestimmten Sache untersagt,
dann ist dafiir ein Textbeleg erforderlich. Mit anderen
Worten gilt: Damit eine Sache genutzt werden kann,
muss ein Beleg existieren, der die Nutzung erlaubt, weil
es um eine Handlung geht. Gleichzeitig darf kein Beleg
existieren, der den Besitz dieser bestimmten Sache ver-
bietet. Denn die Belege, die dem Menschen alle Dinge
dienstbar gemacht - d. h. erlaubt - haben, gaben ihm das
uneingeschrankte Recht, alles zu besitzen.

Aus diesen beiden Aspekten leitet sich die Definition von
Eigentum ab, dass es die Erlaubnis des Gesetzgebers zur
Nutzung einer Sache ist. Und die im Artikel erwdhnte
Definition erklart, was mit ,,der Erlaubnis des Gesetzge-
bers zur Nutzung einer Sache” gemeint ist. Besitzt man
beispielsweise einen Laib Brot, so stellt der Brotlaib den
Gegenstand bzw. die Sache dar. Der diesbezligliche isla-
mische Rechtsspruch lautet, dass der Gesetzgeber es
dem Menschen erlaubt hat, Nutzen daraus zu ziehen, sei
es durch Konsum, NieBBbrauch oder Tausch. Und diese
Nutzungserlaubnis erfordert, dem Eigentiimer, d. h. der
Person, dem die Erlaubnis erteilt wurde, zu ermaoglichen,
den Laib Brot zu verzehren oder diesen zu verkaufen.
Der islamische Rechtsspruch, der sich hier auf den Ge-
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genstand, d. h. auf den Brotlaib bezieht, ist somit die
Erlaubnis, diesen zu konsumieren oder einzutauschen.
Daraus ergibt sich die im Artikel erwahnt Definition, die
nichts Anderes als die Erlaubnis des Gesetzgebers aus-
driickt, Nutzen aus einer Sache zu ziehen. Aufgrund des-
sen wurde dieser Artikel erlassen.

Artikel 129 — Das o6ffentliche Eigentum ist die Erlaubnis
des Gesetzgebers fiir die Gemeinschaft, an
der Nutzung einer Sache gemeinsam teilzu-
haben.

Beleg fiir diesen Artikel ist die Tatsache, dass die islami-
schen Rechtsbeweise die Definition des o6ffentlichen
Eigentums in dieser Form bestimmen, namlich als die
Erlaubnis des Gesetzgebers fir die Gemeinschaft, an der
Nutzung einer Sache teilzuhaben. Diese Rechtsbeweise
ergeben sich aus den Offenbarungstexten, die darlegen,
was zum offentlichen Eigentum gehort. So sprach der
Gesandte Allahs (s):

«4133\:9 sty plal) & ot 2GE & galially
Die Muslime sind Teilhaber in drei Dingen: In Wasser,
Weideland und Feuer. Bei Ahmad in geschlossener Ket-
te von einem der Gefdhrten des Propheten (s) Uberlie-

fert. Die Tradenten sind vertrauenswiirdig. At-Tirmidi
berichtet in geschlossener Kette von Abyad ibn Hammal,

dlﬁuj‘gu\wﬁﬂéhﬁccid\m&%ﬁ)\d‘gﬁuuﬂ 453435))
JB aall plal) A Cuadad Lad) 4t Codd Lo (o a0 soulaall G0 Jay
«4.1..4.:33315
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dass dieser zum Gesandten Allahs (s) kam und ihn bat,
ihm ein Salzgebiet zu widmen, und der Gesandte (s)
widmete es ihm. Als er ging, sprach ein Mann aus der
Sitzrunde: ,,WeiBt du, was du ihm gewidmet hast? Du
hast ihm reichlich Wasser gewidmet.” Daraufhin entriss
es ihm der Gesandte (s) wieder. ,Reichlich Wasser”
bzw. ein reichliches Gut ist ein Bodenschatz, der nicht
versiegt. D. h., du hast ihm einen Rohstoff gewidmet,
der nicht versiegt. Auch sprach der Gesandte Allahs (s):

«(Bau (ra &L\.‘n ‘;\.9»

Mina ist die Lagerstdtte des Ersteren. Bei at-Tirmidi in
geschlossener Kette von ‘A’i$a (r) tradiert. Er stufte den
Hadith als hasan-sahih ein. Mina ist der bekannte Ort im
Higaz, zu dem die Pilger ziehen, nachdem sie den Stand
von ‘Arafa absolviert haben. Er steht allen Menschen zur
Verfligung. Derjenige, der ihn zuerst erreicht, kann dort
seinen Lagerplatz aufschlagen. Auch hat es der Prophet
(s) gebilligt, dass die Menschen die offentliche Stralle
gemeinsam bendtzen.

Die Offenbarungstexte belegen also, dass der Gesetzge-
ber es den Menschen erlaubt, an dieser Art von Giitern
gemeinsam zu partizipieren. Und daraus leitet sich die
Definition des 6ffentlichen Eigentums ab. Aufgrund des-
sen wurde dieser Artikel erlassen.

Artikel 130 - Jedes Gut, dessen Ausgabe im Ermessen
des Kalifen und seines igtihads liegt, wird als

46



Staatseigentum betrachtet, wie Steuergel-
der, hardg (Lehnsgeld) und gizya®.

Beleg fir diesen Artikel ist die Tatsache, dass die islami-
schen Rechtsbeweise das Staatseigentum dahingehend
definiert haben, dass es die Erlaubnis des Gesetzgebers
fir den Kalifen ist, bestimmte Guter nach eigenem Er-
messen und igtihad zu verwalten. So hat der Gesandte
(s) die Glter des fai’6 nach seiner Meinung und seinem
Ermessen verteilt. Gleiches gilt flir Giter aus der gizya
und dem harag, die aus den verschiedenen Gegenden
eintrafen. Hierbei hat es der Offenbarungstext dem Ge-
sandten (s) Uberlassen, die Gelder so auszugeben, wie er
es fir richtig hielt. Und das ist ein Beweis dafiir, dass der
Imam die betreffenden Giter nach seiner Meinung und
seinem Igtihad verteilen darf, weil das Vorgehen des
Gesandten (s) dies islamrechtlich belegt. Somit ist es
dem Imam erlaubt, diese Gelder nach eigenem Ermes-
sen und igtihad auszugeben. Und das ist die Definition
des Staatseigentums.

Demzufolge zahlen zakat-Glter nicht zum Staatseigen-
tum, da deren Ausgabe nicht dem Ermessen und igtihad
des Kalifen Uberlassen wurde. Vielmehr wurden deren
Ausgabenbereiche festgelegt, und der Staat nimmt die
Durchfiihrung der Ausgabe in diesen Bereichen vor. Da-

5Tribut, den erwachsene mannliche nichtmuslimische Birger an
den Staat zu entrichten haben.

¢ Bezeichnung fir die kampflos den Muslimen zugefallene Kriegs-
beute oder fir Kriegsbeute allgemein.
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bei hat der Kalif keine Mdoglichkeit, nach seinem Ermes-
sen und igtihad einen Bereich hinzuzufiigen.

Somit gilt: Ist ein Offenbarungstext vorhanden, der dem
Imam erlaubt, ein bestimmtes Vermodgensgut nach sei-
nem Ermessen und igtihad auszugeben, dann zahlt die-
ses Gut zum Staatseigentum. Der ob erwahnte Text stellt
fur den Imam die Erlaubnis dar, das Gut nach seinem
Ermessen und igtihdd so auszugeben, wie es im Interes-
se der Muslime liegt. Guter aus dem fai’, dem harag, der
gizya und Ahnlichem wie auch islamrechtlich erlaubte
Steuern zdhlen daher allesamt zum Staatseigentum und
ebenso alle sich daraus ergebenden Einnahmen. Denn
die Definition, die aus der Vorgehensweise des Prophe-
ten (s) abgeleitet wurde, trifft darauf zu. Zudem sind die
Texte, die das Ausgeben dieser Vermdgenswerte anbe-
fehlen, in allgemeiner Formulierung ergangen. Aufgrund
dessen wurde dieser Artikel erlassen.

So stellt sich die Definition fiir jede Art von Eigentum
dar, und das sind die entsprechenden Rechtsbelege, aus
denen jede Definition abgeleitet wurde. Bei Nachverfol-
gung der Definitionen, die die Eigentumsarten festlegen,
und ebenso der Offenbarungstexte, aus denen sich diese
Definitionen ableiten, wird deutlich, dass die Arten von
Eigentum sich auf diese drei beschranken: auf Privatei-
gentum, offentliches Eigentum und Staatseigentum. Was
die zakat’-Guter anbelangt, so gehdren sie niemandem
bestimmten. Vielmehr stehen sie im Besitz gewisser

7 Soziale Pflichtabgabe bzw. Pflichtalmosen im Islam
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Ausgabenbereiche und zahlen daher zum Privateigen-
tum. Denn das islamische Recht hat es Personen aus
diesen Bereichen erlaubt, zakat-Glter, die sie erhalten,
im Eigentum zu erwerben, und zwar ungeachtet dessen,
ob sie ihnen der zakat-Geber selbst oder der Imam aus-
handigt. Daher werden sie nicht als vierte Eigentumsart
erachtet. Folglich sind die Eigentumsarten allein diese
drei, und der Rechtsbeleg fiir Artikel 127, der die Eigen-
tumsarten bestimmt, ist hiermit im Detail dargelegt
worden.

Artikel 131 — Das Privateigentum beweglicher und un-
beweglicher Giiter ist an die funf islamrecht-
lich festgelegten Eigentumsgriinde (Eigen-
tumsursachen) gebunden:

a) Arbeit
b) Erbschaft

c) Das Bediirfnis nach Giitern zum Zwecke
des Lebensunterhalts

d) Materielle Zuwendungen des Staates an
seine Biirger

e) Giter, welche Individuen ohne entspre-
chendes Entgelt oder Gegenleistung erhalten

Es muissen also Griinde vorhanden sein, die der Gesetz-
geber erlaubt hat, damit es zum Eigentumserwerb
kommt. Ist der islamrechtliche Grund vorhanden,
kommt es zum Eigentum des Gutes. Ist er nicht vorhan-
den, kommt es zu keinem Eigentum, auch wenn man das
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Gut tatsachlich erwirbt. Denn Eigentum bedeutet den
Erwerb von Gitern durch einen islamrechtlichen Grund,
den der Gesetzgeber erlaubt hat. Nun hat der Gesetz-
geber die Eigentumsgriinde auf spezifische Fille be-
schrankt. Diese hat Er in einer bestimmten Anzahl darge-
legt und nicht der Beliebigkeit tberlassen. Er hat sie als
generelle, klare Richtlinien bestimmt, unter die zahlrei-
che Teilbereiche fallen, die Zweigfragen bilden und
rechtliche Teilaspekte davon behandeln. Diese Richtli-
nien hat Er nicht mit bestimmten ganzheitlichen Rechts-
griinden (‘ilal) kausal verknipft, daher kdnnen aus ihnen
keine Rechtsanalogien zu anderen ganzheitlichen Ange-
legenheiten gezogen werden. Denn was sich erneuert,
ist das Bedirfnis nach neuen Gutern, nicht aber nach
neuen Arten von Rechtsbeziehungen. D. h., nicht das
System der Rechtsbeziehungen dndert sich, sondern nur
ihr Gegenstand. Deshalb miissen die Rechtsbeziehungen
auf bestimmte Falle beschrankt bleiben, die auf die zahl-
reichen, sich erneuernden Bedirfnisse zutreffen sowie
auf das Gut als Vermogenswert und auf die Arbeitsleis-
tung an sich. Das bedeutet, dass das Privateigentum in
einer Weise bestimmt wird, die der menschlichen Natur
entspricht und das Eigentum reguliert. Dadurch schitz
man die Gesellschaft vor den Gefahren, die aus ungezi-
gelter Eigentumsfreiheit resultieren.

Dieser Artikel legt die islamrechtlichen Eigentumsgriinde
dar, d. h. die Félle, in denen der Gesetzgeber die Nut-
zung eines Gutes erlaubt hat. Es muss jedoch klar sein,
dass es sich hierbei um Griinde zum urspringlichen Ei-
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gentumserwerb und nicht zur Eigentumsvermehrung
handelt. So hat der Gesetzgeber zum einen die Eigen-
tumsgriinde dargelegt, d. h., die Griinde, durch die Ver-
mogen urspringlich erworben wird. Mit anderen Wor-
ten sind es die Griinde, durch die Eigentum fir eine Per-
son entsteht, nachdem es vorher nicht vorhanden war.
Zum anderen hat Er auch die Griinde zur Eigentumsver-
mehrung bestimmt, d. h., die Griinde zur Vermehrung
von Vermdgen, das man bereits besitzt. Sowohl fir den
Eigentumserwerb als auch fir die Eigentumsvermehrung
hat der Gesetzgeber entsprechende Rechtsspriiche er-
lassen. So zahlen beispielsweise Miet- und Handelsver-
trage zu den Rechtsspriichen, die mit der Vermdgens-
bzw. Eigentumsvermehrung verbunden sind. Arbeit - wie
z. B. Jagd oder die Tatigkeit in einer mudaraba-Gesell-
schaft - zahlt hingegen zu den Rechtsspriichen fir den
Eigentumserwerb, d. h., flir den urspriinglichen Erwerb
von Vermogen. In diesem Artikel werden die Griinde fir
den Eigentumserwerb und nicht fir die Eigentumsver-
mehrung erldutert.

Der Beleg hierfiir ergibt sich aus der juristischen Ge-
samtanalyse der Rechtsbeweise, die die Erlaubnis des
Gesetzgebers zur Nutzung einer Sache darlegen. Es han-
delt sich um die Gesamtanalyse der Rechtsbeweise zum
tatsachlichen Eigentumserwerb. Aus dieser Gesamtana-
lyse wird klar, dass es fiinf Griinde sind, die zum Erwerb
von Eigentum flhren. Samtliche islamrechtliche Eigen-
tumsgriinde fallen in eine dieser flinf Kategorien. Die
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Rechtsbelege fiir diese finf Eigentumsgriinde sind die
folgenden:

Erster Eigentumsgrund:
Arbeit

Beweis dafiir sind die Rechtsbelege fiir die Falle, in de-
nen ein Individuum durch Arbeit Vermogen erlangen
kann. Das heiRt, das Eigentum eines Gutes entsteht
durch Arbeit. Dabei handelt es sich um sieben Fille, und
zwar:

Erstens: Die Nutzbarmachung brachliegenden Landes:

Belegt wird dies durch die folgenden Aussagen des Ge-
sandten (s):

Wer ein Brachland belebt, dem gehoért es. Bei Ahmad
und at-Tirmidi in richtiger und geschlossener Kette tra-
diert. Auch tradiert al-Buhari den Hadith von ‘Umar, oh-
ne ihn ausdriicklich dem Propheten (s) zuzuschreiben:

Wer ein Land bewirtschaftet, das niemandem gehért,
so hat er Anspruch darauf. Bei al-Buhari liber den Weg
‘A’isas (r) tradiert. Des Weiteren sprach der Gesandte
Allahs (s):

«4d g@ UAJ\ uk’ Ua.‘sl; J:l.a\ Cra»
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Wer einen Zaun um ein Stiick Land errichtet, so gehort
es ihm. Bei Ahmad und Abl Dawud in geschlossener
Kette tradiert. Ibn al-Garad und az-Zain stuften ihn als
richtig ein. Brachliegender Boden (al-ard al-maudt) ist
jedes Land, an dem nicht ersichtlich ist, dass es jeman-
dem gehort. So ist nicht erkennbar, dass durch Ummau-
erung, Bepflanzung, Bebauung oder Ahnlichem darauf
eingewirkt wurde. Seine Nutzbarmachung bzw. ,Bele-
bung” erfolgt durch irgendetwas, das auf seine Bewirt-
schaftung hindeutet, sei es durch Bepflanzung, Auffors-
tung, Bebauung oder Ahnliches. Einer Nutzbarmachung
entspricht auch, das Land mit irgendetwas zu markieren,
was darauf hinweist, dass man sich dessen bemachtigt
hat, wie z. B. einen Zaun zu setzen, eine Mauer bzw.
Pfeiler hochzuziehen oder andere Markierungen anzu-
bringen.

Macht also irgendein Blirger des Staates brachliegenden
Boden nutzbar, so geht dieser gemaR den islamischen
Rechtsspriichen in sein Eigentum Uber. Hierbei ist es
irrelevant, ob die Person, die die Nutzbarmachung
durchfihrt, Muslim oder nichtmuslimischer Schutzbe-
fohlener ist, denn die o. a. Texte sind in genereller Form
ergangen und umfassen somit alle Staatsblrger.

Zweitens: Die Jagd

Beleg dafiir sind die folgenden Aussagen des Erhabenen:

5306 S2lls 135)
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Und wenn ihr den Weihezustand abgelegt habt, dann
diirft ihr jagen. (5:2)

(A 350 (S 4-1)
Gestattet ist euch der Fang des Meeres. (5:96) Hierbei

ist die Jagdbeute Eigentum des Jagers, gemals den dazu
ergangenen Rechtsspriichen.

Drittens: Die Handelsvertretertatigkeit (as-samsara wa
d-dildla)

Beleg dafiir ist der Bericht von Qais ibn Abi Garza al-
Kinani, der sagte: Zur Zeit des Gesandten Allahs (s) fiihr-
ten wir Handelstatigkeiten auf den Markten Medinas
durch. Wir nannten uns selbst Handelsvertreter
(samasira). Da kam der Gesandte Allahs (s) zu uns und
gab uns einen besseren Namen. Er sprach:

«Biall dgipkd (alally sl Sdads A 13 &) QB Eaa by
lhr Volk der Handler! Bei diesem Handel kommt es zu
Geschwaitz und Schwiiren, so vermengt dies mit Almo-

sen! Bei Ahmad in geschlossener und richtiger Kette
tradiert.

Viertens: Die Tatigkeit in einer muddraba®-Gesellschaft

Beleg dafiir ist der Bericht,

® Arbeits- und Kapitalpartnerschaft
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T3 dlian Y 283 1) 8 Al &) gy llaall 28 0y abnd)
b 4y Rk ¥p Ly O5E Y Ol Das 4 e ¥ & gl i
ALLAILD 4 gy A Ay (Gada A3 Ja b ) a8
dass al-‘Abbas ibn ‘Abd al-Muttalib (r), wenn er Geld
zum Zwecke der mudaraba einsetzte, es seinem Ar-
beitspartner zur Bedingung machte, damit nicht in See
zu stechen, sich in keinem Tal niederzulassen und
nichts mit feuchter Leber zu kaufen. Tut er das, dann
biirgt er fiir das Geld. Dies kam dem Gesandten Allahs
(s) zu Ohren, und er hieB es gut. Obwohl al-Hafiz iber
den Bericht meinte: ,Al-Baihaqi tradiert ihn in einem
Strang, den er als schwach einstufte.”, so steht die
mudaraba-Tatigkeit - die auch als al-girad bezeichnet
wird - mit dem Konsens der Prophetengefahrten fest. In
seinem Werk ,Maratib al-igma™ sagt ibn Hazm bezlg-
lich des girads nachdem er erwahnt, dass er keinen Be-
leg dafiir in der Sunna gefunden habe: Jedoch herrscht
dariiber reiner und richtiger Konsens (igma°‘). Wir halten
fest, dass er in der Zeit des Gesandten (s) definitiv prakti-
ziert wurde. Er (s) hatte also dariiber Kenntnis und billig-
te ihn. Wiire das nicht der Fall, wiirde der qirad nicht
erlaubt sein. So berichtet es al-Hafiz in seinem Werk

,Talhis al-habir” von ibn Hazm.

Zu den Belegen aus dem Konsens der Prophetengefahr-
ten zahlt auch:

Malik berichtet tiber Zaid ibn Aslam von dessen Vater,
der sagte: ‘Abdullah und ‘Ubaidullah, die S6hne ‘Umar
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ibn al-Hattabs zogen in einer Armee aus, die in den Irak
ausriickte. Als sie auf der Riickreise waren, kamen sie bei
Aba Misa al-As‘ari vorbei, der Statthalter iiber Basra
war. Er hief8 sie willkommen und war giitig zu ihnen.
Dann sagte er: ,,Wenn ich fiir euch etwas tun kénnte, das
euch niitzt, wiirde ich es machen.” Sodann sprach er:
,Doch! Hier ist ein Betrag vom Vermdgen Allahs, das ich
dem Fiihrer der Gldubigen schicken mochte. Ich verleihe
ihn euch. Ihr kauft damit Giiter aus dem Irak und ver-
kauft sie in Medina. Das Stammbkapital entrichtet ihr an
den Fiihrer der Gldubigen und der Gewinn gehért euch.”
Sie sagten: ,Das wiirden wir gerne tun!“ Er (Abi Mdsa)
tat es so und schrieb an ‘Umar ibn al-Hattab, dass er den
Geldbetrag von ihnen libernehmen solle. Sie kamen in
Medina an, verkauften die Giiter und machten Gewinn.
Als sie das Stammbkapital an ‘Umar entrichten wollten,
fragte er sie: ,Hat er der ganzen Armee Betrdge gelie-
hen, wie er euch geliehen hat?” Sie antworteten: ,Nein!”
Da sagte er: , Er hat euch also das Geld geliehen, weil ihr
die S6hne des Flihrers der Glédubigen seid. Entrichtet das
Stammbkapital und den Gewinn!” ‘Abdullah schwieg da-
zu, doch ‘Ubaidullah sprach: ,Das steht dir nicht zu, o
Fiihrer der Gldubigen! Hdtte sich dieses Vermdgen ver-
ringert oder wdére es vernichtet worden, hétten wir dafiir
gebiirgt.” ‘Umar sagte jedoch: ,Entrichtet es!” ‘Abdullah
schwieg, doch ‘Ubaidullah widersprach ihm wieder. Da
sagte ein Mann aus der Sitzrunde ‘Umars: ,,O Fiihrer der
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Gldubigen, mache es doch zu einer Geschdftsbeteili-
gun99 ! Und ‘Umar antwortete: ,Dann mache ich es zu
einer Geschdftsbeteiligung!” Daraufhin nahm ‘Umar das
Stammbkapital und die Halfte des Gewinns. ‘Abdullah und
‘Ubaidullah nahmen sich die andere Halfte des Gewinns.
In al-Muwatta’ tradiert. Al-Hafiz stufte seinen isnad als
richtig ein. Hier hat ‘Umar vor versammelter Gefahrten-
schaft gehandelt.

Zudem wurde al-girad (al-mudaraba) von folgenden
Personen praktiziert:

Malik berichtet von al-‘Ala’ ibn ‘Abd ar-Rahman und die-
ser von seinem Vater und GrolRvater, dass ‘Utman ibn
‘Affan dem Grofvater al-‘Ala’s einen Geldbetrag fiir eine
Geschdftsbeteiligung in einer girad-Partnerschaft liber-
reichte. Er sollte damit handeln, wobei der Gewinn zwi-
schen ihnen geteilt wurde.

Al-Baihaqi berichtet in ,as-Sunan al-kubrg” - al-Hafiz
stufte den isnad als stark ein - von Hakim ibn Hizam,
dass dieser einem Mann Geld in einer gqirad-Partner-
schaft zu (lberreichen pflegte. Er stellte ihm die Bedin-
gung, damit keinen Talboden zu betreten, kein Tier zu
kaufen und nicht in See zu stechen. Tut er das, dann
biirgt er fiir das Geld. Der Tradent erzahlt: Wer seine
Anweisung missachtete, den lief3 er dafiir biirgen.

Fiinftens: Die Bewdsserung von Baumplantagen

% aus einer Arbeits- und Kapitalvereinbarung - girad
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Beleg dafiir ist der Bericht von ‘Abdullah ibn ‘Umar (r),
der sagte:

B33 31 8 G g A3 e Jhaiy A DT B A0 Jsk) Jaley
Der Gesandte Allahs (s) vereinbarte mit den Einwoh-

nern Haibars, dass den Muslimen die Halfte dessen
zusteht, was an Friichten oder Pflanzen geerntet wird.

Sechstens: Die Lohnarbeit
Belegt wird dies durch folgende Aussage des Erhabenen:
(it 5448 180 i 59

Und wenn sie (die Miitter) fiir euch stillen, so gebt
ihnen ihren Lohn! (65:6) Auch wird von ‘A’ia (r) berich-
tet, die sprach:

At o e 305 g Tl ) (i a5 4 Ul 3y

«JUl E3E By 5 S 815 lh5 Legdilal; 43) da

Der Gesandte Allahs (s) heuerte einen Mann aus dem
Stamm der Banu ad-Diyal als Fiihrer und Pfadkundigen
an, der noch dem Glauben seines Volkes anhing. Sie
handigten ihm ihre Reittiere aus und vereinbarten mit
ihm, ihn nach drei Nachten bei der Héhle von Taur zu
treffen. Bei al-Buhart in geschlossener Kette tradiert.

Siebentens: Der rikaz (Vergrabenes Vermégen)

Beleg dafir ist folgende Aussage des Gesandten (s):

PRPAL J& A
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Und vom rikaz ist das Fiinftel zu entrichten. Vom Hadith
AbU Hurairas Gibereinstimmend tradiert.

Die Belege fiir die angefiihrten sieben Falle sind gleich-
zeitig Beleg fiir den ersten Eigentumsgrund, namlich
Arbeit.

Zweiter Eigentumsgrund:
Die Erbschaft

Beleg dafiir ist die Aussage des Erhabenen:
83 81 3 0 st B o S0 101 3 B0 o)
€35 u dld g6 s
Allah schreibt euch hinsichtlich eurer Kinder vor: Fiir
das mdnnliche das Gleiche wie der Anteil zweier weibli-
cher, und wenn es Frauen sind, mehr als zwei, dann fiir
sie zwei Drittel von dem, was er hinterlassen hat.

(4:11), und ebenso alle Texte die Erbschaft betreffend
aus Koran und Sunna.

Dritter Eigentumsgrund:
Der Bedarf an Vermogen fiir den Lebensunterhalt

Als Beweis gilt hier der generelle Rechtsbeleg fiir die
Unterhaltspflicht, die einem zusteht, wenn man de facto
(fi'lan) erwerbsunfahig ist, wie im Falle eines Kindes oder
einer arbeitsunfahigen Person, bzw. de jure (hukman)
erwerbsunfahig, wie bei jemandem, der zwar arbeitsfa-
hig ist, aber keine Arbeit findet. So hat das islamische
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Recht den Unterhalt fiir die erbenden Anverwandten
verpflichtend vorgeschrieben, der Erhabene sagt:

a3 o oyigh Jes)
Und dem Erben obliegt dasselbe. (2:233) Dies erwahnt
Er (t) nach der Aussage:

(Dsady 555y 5485, U sdiah Jes)
Und seinem Vater obliegt ihre Versorgung und Beklei-
dung nach Billigkeit. (2:233) All das belegt, dass das
Geld, das eine Person als Unterhalt, d. h. zum Leben,
erhalt, in ihr Eigentum Ubergeht.

Vierter Eigentumsgrund:
Staatliche Schenkungen an die Biirger

Dazu zihlt beispielsweise die Ubereignung von Landfla-
chen, staatliche Zuwendungen zur Begleichung von
Schulden oder zur Unterstlitzung der Bauern. Beleg fiir
die Ubereignung von Landflichen (al-igta’) ist folgender
Bericht von Bilal al-Muzani,

«qadl Ggaiad) dakdl &9 g5 Gl
dass der Gesandte Allahs (s) ihm das gesamte Gebiet
von al-‘Aqiq iibereignete. Bei Abu ‘Ubaid im Buch ,,al-
Amwal” in geschlossener Kette tradiert. Auch wird von
‘Amr ibn Su‘aib berichtet, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) teilte Leuten von Muzaina oder
Guhaina Lindereien zu. Bei Abl Yasuf im Buch ,al-
Harag” in geschlossener Kette tradiert. Was die Zuwen-
dungen zur Begleichung von Schulden anbelangt, so hat
Allah den Schuldnern Anteil an der zakat gewahrt. Der
Erhabene sagt:

(&xg‘:‘j‘j)
und die Schuldner (9:60) Auch sprach der Gesandte (s):

A3 Yl &3 Gy oo lad W3 &5 Gaby
Wer eine Schuld hinterlasst, so obliegt sie mir; und wer
Vermogen hinterladsst, so gehért es seinen Erben. Aus
dem Hadith Abd Hurairas tibereinstimmend tradiert. Die
Aussage des Gesandten (s)

«‘;&E»

so obliegt sie mir bedeutet, dass die Begleichung der
Schuld dem Staat obliegt, d. h. dem Schatzhaus. Was die
Hilfszahlungen an Bauern fiir die Bodenbewirtschaftung
anlangt, so hat ‘Umar ibn al-Hattab den Bauern im Irak
aus dem Schatzhaus Gelder zukommen lassen, um sie
bei der Bewirtschaftung ihres Landes zu unterstiitzen.
Damit erfiillte er ihnen ihre Bediirfnisse, ohne das Geld
von ihnen zuriickzuverlangen. Niemand tadelte ihn da-
fur, obwohl es zu tadeln ware, daher handelt es sich um
einen Konsens der Gefahrtenschaft.

Somit zdhlen diese drei Fille: die Ubereignung von Land-
flachen (igta‘), die Zuwendungen zur Begleichung von
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Schulden sowie Hilfszahlungen fiir die Bodenbewirt-
schaftung, zu den legitimen Eigentumsgrinden. Gleiches
gilt fur alles Erlaubte, dessen Ausgabe im Ermessen und
igtihad des Imams liegt. Was von diesen Geldern jeman-
dem zugewiesen wird, geht durch diese Zuweisung in
sein Eigentum Uber.

Flinfter Eigentumsgrund:

Vermogen, das Personen ohne Entgelt
oder Gegenleistung erhalten.

Dies umfasst funf Falle:

Erster Fall: Eigentum, das durch die Beziehungen der
Individuen untereinander entsteht, wie Geschenke
(hiba), Abtretungen (hadiya) und testamentarische
Verfiigungen (wasiya).

So wird von Abu Hamid as-Sa‘idi berichtet, der sagte:
sl ATk ool A0 Al oy ... &5 8538 o) 2 U338n
«135 8Lk
Wir zogen mit dem Propheten (s) in die Schlacht von
Tabiik (...). Der Konig von Ayla schenkte dem Prophe-
ten (s) ein weiBes Maultier und kleidete ihn mit Ge-
wand ein. Bei al-Buhart in geschlossener Kette tradiert.

Das belegt die Erlaubnis zur Schenkung. Auch sprach der
Gesandte Allahs (s):

A3 335
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Beschenkt euch gegenseitig, und ihr werdet einander
lieben. Bei al-Bubari in ,al-Adab al-Mufrad” (iber den
Weg Abu Hurairas in geschlossener Kette tradiert, eben-
so bei al-Baihaqi Uber denselben Weg. Auch das ist ein
Beleg fur die Erlaubnis des Schenkens. Der Gesandte
Allahs (s) sagte zudem:

«oaly G W I) 43w B BT 22 B
Niemand von euch soll seine Schenkung zuriickneh-
men, es sei denn, der Vater schenkt seinem Sohn. Bei
ibn Maga in geschlossener Kette (iber den Weg von ‘Amr
ibn Su‘aib liber dessen Vater und GroRvater tradiert.
Auch sprach der Gesandte Allahs (s):

Wer seine Schenkung zuriicknimmt, gleicht dem, der
sein Erbrochenes wieder einnimmt. Ubereinstimmend
tradiert Uber den Weg von ibn ‘Abbas. Dies ist ebenso

ein Beleg fur die Schenkungserlaubnis. Auch sprach der
Gesandte Allahs (s) zu Sa‘d ibn Malik:

ik Edinyg ‘le.' gaji»

Vermache das Drittel, und das Drittel ist viel! Uberein-
stimmend liber den Weg Sa‘ds tradiert. Dies ist ein Beleg
fir die Erlaubnis der testamentarischen Verfligung
(wasiya).

Zweiter Fall: Anspruch auf Vermogen als Entschadigung
fiir einen erlittenen Schaden, wie im Falle von Blutgeld
bei Tétung oder Verletzung.
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Der Erhabene sagt:

(i ) Balod B a3l 13y 3 5 o> et 48 i3)
Und wer einen Gldubigen versehentlich tétet, so ist ein
gldubiger Sklave zu befreien und ein Blutgeld den An-
gehdrigen zu entrichten. (4:92) Und es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

«JY) Ga Gl G LS

Fiir einen Zahn sind fiinf Kamele zu entrichten. Bei al-
Baihaqi in geschlossener Kette tradiert, und von ibn
Hibban und al-Hakim als sahih eingestuft. Auch sprach
der Gesandte Allahs (s):

il QR g e 358 3l il i) bt Ay (b
Das Siihnegeld fiir jeden Finger und jede Zehe betragt
gleichsam zehn Kamele. Bei at-Tirmid1 in geschlossener
Kette Uber den Weg von ibn ‘Abbas tradiert. At-Tirmidi
stufte den Hadith als hasan-sahih ein. In der Schrift-
sammlung Abu Bakr ibn Muhammads tradiert Al-Baihaqi
Ahnliches. Somit geht das Blutgeld fiir einen Getdteten
ins Eigentum seiner Angehorigen lber und das Sihne-
geld fur das verlorene Koérperteil ins Eigentum des Ge-
schadigten.

Dritter Fall: Der Anspruch auf Brautgabe und auf das,
was sich daraus ergibt.

Der Erhabene sagt:

(s 22800 3 \6T5)
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Und gebt den Frauen ihre Brautgabe als Schenkung.
(4:4) Folglich geht mit bloBem Abschluss des Ehever-
trages die Brautgabe ins Eigentum der Ehefrau tber.

Vierter Fall: Der Fundgegenstand

Der Gesandte (s) wurde nach dem Fundgegenstand ge-
fragt und antwortete:

bl (b A g aalad) A3 5 sl (i B e 618
Was auf einer begangenen Strafle oder in einem be-
wohnten Dorf gefunden wird, das mache ein Jahr lang
bekannt. Kommt derjenige, der es beansprucht, dann
handige es ihm aus. Kommt er nicht, so gehort es dir.
Bei Abu Dawld in geschlossener Kette Uber den Weg
von ‘Abdullah ibn ‘Amr ibn al-‘As tradiert. Und von ‘lyad

ibn Himar wird berichtet, der sagte: Es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

Bla G1b b3y Gl Bkaaly Jie (533 dgadl Ak 33 G
435 ) la 400 (ghalia 2 A (5 Wp 581 0 45K 36 ghala
«tL& (a
Wer einen Gegenstand findet, der soll es durch zwei
Rechtschaffene bezeugen lassen und ihn mit Napf und
Bindern'® aufbewahren. Kommt der Besitzer, so darf er

nichts verschweigen, denn dieser hat mehr Anspruch
darauf. Kommt er nicht, so ist es das Vermégen Allahs,

10 .
D. h. ,mit allem drum und dran”
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Er gibt es, wem Er will. Bei Ahmad in geschlossener
sahih-Kette tradiert. Der Fundgegenstand (al-lugata)
geht somit nach bestimmten Voraussetzungen ins Eigen-
tum des Finders Uber.

Fiinfter Fall: Vergiitungen fiir den Kalifen, die Assis-
tenten, die Gouverneure und alle weiteren Regenten.

In seinem Werk ,,as-Sira” flhrt ibn Hisam in geschlos-
sener Kette aus: Mir ist berichtet worden, dass Zaid ibn
Aslam sprach:

alid (Ladja p3 B A A& e sl ¢ qlie G0 dasdi) W
A BB G 384 £ 6T a4 0 Gal il Gilie
il S A8 oy Gal a3 08 Lajs 0 835 38 (b

Als der Prophet (s) ‘Itab ibn Usaid als Statthalter in
Mekka einsetzte, gab er ihm taglich einen Dirham an
Unterhalt. Da erhob sich ‘Itab, hielt vor den Leuten eine
Ansprache und sagte: ,lhr Menschen! Mdoge Allah je-
mandes Leber aushungern lassen, der mit einem
Dirham kein Auslangen findet. Allah hat mir jeden Tag
einen Dirham an Unterhalt beschert, ich brauche also
von niemandem etwas.

Ibn Sa‘d berichtet in ,at-Tabagat”, in einem isnad mur-
sal, dessen Tradenten vertrauenswirdig sind, Folgendes:
Als Abi Bakr das Kalifat iibernahm, ging er zum Markt
und schleppte Gewdnder (iber dem Kopf, mit denen er
handeln wollte. Da traf er ‘Umar ibn al-Hattab und Abu
‘Ubaida ibn al-Garrdh. Einer von beiden sprach: , Wie
kannst du das tun, wo du doch die Befehlsgewalt iiber
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die Muslime erhalten hast?“ Er antwortete: ,Wie soll ich
dann meine Kinder erndhren?” Da sagten sie: ,,Wir teilen
dir etwas zu!“ Und so teilten sie ihm pro Tag ein halbes
Schaf zu. Bei ibn Hagar in seinem Werk ,Fath al-Bari“ in
geschlossener Kette tradiert. Ahnliches tradiert auch az-
Zailam im Buch , Nusub ar-raya“. Dies stellt einen Kon-
sens der Prophetengefahrten dar, dass dem Kalifen eine
Verglitung zusteht. Diese Verglitung fiir den Kalifen, fir
die Gouverneure und Kreisvorsteher geht in deren Ei-
gentum (ber und bildet einen separaten Eigentums-
grund, da es sich um keine Entlohnung fir ihre Tatigkeit
handelt, sich also nicht aus einem Dienstvertrag ergibt.

Diese funf Falle umfasst der flinfte Eigentumsgrund im
Islam. Aus der juristischen Gesamtanalyse der Rechtsbe-
lege ergibt sich, dass aulRer diesen flinf Eigentumsgriin-
den keine weiteren existieren. Sie stellen die islamrecht-
liche Erlaubnis zum Erwerb von Eigentum dar. Uber die-
se funf Eigentumsgrinde hinausgehende Aspekte, wie
Handelstatigkeit, Industrietatigkeit und Landwirtschaft,
fallen in den Bereich der Eigentumsvermehrung und
nicht in den des urspriinglichen Eigentumserwerbs. Da-
mit sind die Belege fiir diesen Artikel dargelegt worden.

Artikel 132 — Das Verfiigen liber das erworbene Eigen-
tum ist an die Erlaubnis des Gesetzgebers (Al-
lahs) gebunden, sei es zu dessen Ausgabe
oder Vermehrung. Das Ausgeben im Verbo-
tenen (saraf), der Uberschwang (taraf) und
der Geiz bei Pflichtausgaben sind untersagt.
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Kapitalistische Unternehmen, Genossen-
schaften und alle weiteren Geschaftsbezie-
hungen (mu‘amalat), die dem islamischen
Recht widersprechen, sind verboten. Auch
Zinsen, maBlose Ubervorteilung, Monopole,
Gliicksspiel und dergleichen sind verboten.

Beleg dafiir sind die Rechtsbeweise fiir das Ausgeben
von Vermoégen sowie flr Geschaftshandlungen, seien es
Kaufvertrage, Dienstvertrage oder anderes. Gleichzeitig
sind es auch die Belege fiir die Vermogensvermehrung.
Beleg fiir die Erlaubnis zum Ausgeben von Vermdgen ist
folgende Aussage des Erhabenen:

(o p 0 93 (5a)
Derjenige, der Fiille besitzt, soll aus seiner Fiille ausge-

ben. (65:7) Was die Untersagung betrifft, im Verbotenen
auszugeben, so sagt der Erhabene:

(opid L4 9 419,05 9D
Und verschwendet nicht in Ubertretung. Wahrlich, Er
liebt die iibertretenden Verschwender nicht! (6:141)

ol G20 81331 196 5pdedd &) (i 535 Y5)
Und gib nichts im Verbotenen aus. Denn diejenigen, die
ihr Geld im Verbotenen ausgeben, sind wahrlich Briider
der Satane! (17:26-27) Das Verbot, bei Pflichtausgaben

zu geizen ist seinerseits mit folgendem Koranvers ergan-
gen:
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Und diejenigen, die, wenn sie ausgeben, weder (im
Verbotenen) verschwenden noch (bei Pflichtausgaben)
geizen und dazwischen das Rechtschaffene widbhlen.
(25:67) Und was die Geschaftshandlungen betrifft, so
hat sie der Gesetzgeber auf bestimmte Rechtsbeziehun-
gen festgelegt, wie Handelstatigkeit, Miet- und Arbeits-
vertrige, Gesellschaften und Ahnliches. Auch hat Er ihre
Vollzugsform definiert und alles andere verboten. So
sprach der Gesandte Allahs (s):

Wer eine Handlung begeht, die nicht auf unserem Be-
fehl beruht, so ist sie zuriickzuweisen. Bei Muslim Uber
den Weg ‘A’i$as (r) tradiert. Diese Festlegung der Rechts-
beziehungen auf bestimmte Formen bei gleichzeitig ex-
pliziter Untersagung anderer bedeutet nichts anderes als
die Verknlpfung der Tatigkeit zur Eigentumsvermehrung
mit der spezifischen Erlaubnis des Gesetzgebers.

So gibt es Rechts- bzw. Geschaftshandlungen fir die die
Anweisung mit einer ganz bestimmten, spezifischen Voll-
zugsform ergangen ist. Die Gesetzestexte erwdhnen
hierzu die grundsatzlichen Vollzugsbedingungen (Ele-
mentarbedingungen) der Rechtsbeziehung (Surdt al-
in‘igad) sowie die Bedingungen fir deren Richtigkeit
(Surdit as-sihha) in apodiktischer Weise. Daher ist es ver-
pflichtend, sie in jener Art und Weise durchzufiihren, die
vom Gesetzestext vorgegeben wurde, sodass samtliche
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Elementarbedingungen der Rechtsbeziehung und eben-
so die Bedingungen fiir deren Richtigkeit, die der Offen-
barungstext erwahnt, erfillt sind. Wird die Geschafts-
handlung in einer Weise vollzogen, die dem Text wider-
spricht bzw. die dazu ergangenen Elementar- und Rich-
tigkeitsbedingungen nicht ganzlich erfillt, so hat man
dem islamischen Recht zuwidergehandelt. Die Handlung
ist ungtltig (batil), wenn es Elementarbedingungen, also
grundsatzliche Vertragsbedingungen (Surdt in‘igad),
sind, die sie nicht erfillt, bzw. mangelhaft (fasid), wenn
die nichterfillten Bedingungen zwar keine Elementarbe-
dingungen sind, die Handlung aber im Widerspruch zu
dem steht, was das islamischen Recht an Anweisungen
und Untersagungen dazu erlassen hat. Sowohl Ungiiltig-
keit als auch Mangelhaftigkeit stellen eine Verletzung
des islamischen Rechts dar, d. h. eine Verletzung der
Gebote und Verbote Allahs, was bedeutet, dass man
eine Sinde begangen hat. Beispiel dafiir ist der islam-
rechtliche Vertrag. Der Gesetzgeber hat dabei anbefoh-
len, dass er zwischen zwei Vertragspartnern abgeschlos-
sen wird. So sprach der Gesandte Allahs (s):

« Jleall-a ol&é;}\»

Kiufer und Verkdufer haben die Wahl. Uber den Weg
von ibn ‘Umar und Hakim ibn Hizam Ubereinstimmend
tradiert. Auch sagt der Erhabene in einem Hadith
qudsi*t:

" Ein Hadith, in dem der Prophet (s) von seinem Herrn berichtet.
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Ich bin der Dritte zweier Partner. Bei Abu Dawud uber
den Weg Abi Hurairas tradiert. Abu Dawid stufte den
Hadith als richtig ein und ad-Dahabi stimmte ihm zu.
Auch hat Er (t) anbefohlen, dass eine Unterbreitung
(rgab) und eine Zustimmung (qubal) erfolgen muss. Sind
diese Bedingungen, namlich die Existenz zweier Ver-
tragspartner sowie die Vertragsunterbreitung und -
zustimmung, bei einem Vertrag nicht erfillt, dann ist er
unglltig und kann nicht abgeschlossen werden. Die bei
dieser Geschaftsbeziehung vollzogene Rechtshandlung
ist siindhaft und verboten, da sie zu jenen Handlungen
zahlt, die das islamische Recht untersagt hat. Beispiel
dafir sind die Aktiengesellschaften, die ja nur einseitig
abgeschlossen werden. Sobald eine Person die Vertrags-
bedingungen der Gesellschaft unterschreibt, ist sie ein
Gesellschafter, und sobald sie Aktien der Gesellschaft
kauft, ist sie ebenfalls ein Gesellschafter. Bei den Kapita-
listen gilt sie als Form der einseitigen Willenserklarung,
wie die fromme Stiftung (wagf) und die testamentari-
sche Verfligung (wasiya) im Islam. Bei einer Aktienge-
sellschaft gibt es also nicht zwei Vertragspartner, son-
dern nur eine handelnde Person. Auch existiert keine
Vertragsunterbreitung und -annahme, sondern lediglich
eine Unterbreitung. Islamrechtlich hingegen muss eine
Gesellschaft durch eine Vertragsunterbreitung und -
zustimmung seitens zweier Vertragspartner abgeschlos-
sen werden, wie eben auch bei einem Kaufvertrag, ei-
nem Miet- oder Ehevertrag und bei allen anderen Ver-
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tragen. Daher ist eine Aktiengesellschaft islamrechtlich
nicht abgeschlossen worden, sie ist somit ungiltig und
verboten. Und weil sie dem islamischen Recht wider-
spricht, gilt sie islamrechtlich als untersagt, denn sie be-
inhaltet die Unterlassung dessen, was Allah als Bedin-
gung fir den Gesellschaftsabschluss anbefohlen hat. Mit
ihr wird etwas getan, was Allah verboten hat, namlich
Seinem Befehl zuwiderzuhandeln:

Gl 02 506 ol ,isds)
Mdgen diejenigen, die Seinem Befehl zuwiderhandeln,
sich vorsehen. (24:63) lhre Durchfiihrung bedeutet also
das Begehen einer Siinde und das Setzen einer verbote-
nen Handlung. Sie zahlt somit zu den islamrechtlich ver-
botenen Rechtsbeziehungen, da jeder ungiiltige Vertrag
verboten ist. Ein weiteres Beispiel ist die Lebensversi-
cherung oder das Versichern von Gilitern und Eigentum.
Dabei geht die Versicherungsgesellschaft die Verpflich-
tung ein, im Falle des Verlusts von Gltern oder Eigentum
den Verlustgegenstand selbst oder dessen Preis zu er-
setzen, und im Falle des Ablebens einen Geldbetrag zu
bezahlen. Ebenso verhilt es sich bei der Versicherung
von Organen und Kérperteilen, wenn z. B. innerhalb ei-
ner festgelegten Frist ein bestimmter Unfall passiert,
erhalt man dafiir von der Versicherung eine vereinbarte
Entschadigungssumme. Bei so einer Versicherung gibt es
weder jemanden, fir den gebirgt wird (madmdin ‘anhu),
noch wird eine Verpflichtung einer anderen angeschlos-
sen (damm dimma ila dimma). Denn es gibt niemanden,
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fiir den die Versicherungsgesellschaft blirgt und fir des-
sen Verpflichtung sie einsteht. Auch existiert kein finan-
zieller Anspruch des Versicherten gegentiber irgendeiner
Person, den die Versicherungsgesellschaft gewahrleistet.
So macht der Versicherte keinen finanziellen Anspruch
gegeniber irgendjemandem geltend, den die Versiche-
rungsgesellschaft garantiert. Bei einer Versicherung
handelt es sich namlich um eine Birgschaft (daman).
Islamrechtlich bedeutet Blirgschaft, dass zur Begleichung
eines finanziellen Anspruchs, d. h. einer Schuld, die Ver-
pflichtung (dimma) des Biirgen (damin) der Verpflich-
tung desjenigen, fir den gebiirgt wird (madmdn ‘anhu),
angeschlossen wird. Es muss also eine Verpflichtung
einer anderen angeschlossen werden. Ebenso muss es
einen Blrgen (damin) geben und einen, flr den gebiirgt
wird (madmdin ‘anhu - Schuldner), sowie denjenigen,
demgegeniiber die Bilirgschaft geleistet wird (madmdin
lahu - Glaubiger). Dariber hinaus muss die Birgschaft
fiir einen Anspruch erfolgen, der verpflichtend feststeht
(haqq tabit fi ad-dimma -Schuld). Dies sind Elementar-
bedingungen fiir den Abschluss einer Biirgschaft und fir
deren Richtigkeit. Nachdem der Versicherungsvertrag
diese islamrechtlichen Bedingungen nicht erfillt, ist er
unglltig (batil) und verboten (haram). Schlielt man ei-
nen solchen Vertrag ab, begeht man eine Siinde und
eine verbotene Handlung. Die Versicherung zahlt somit
zu den islamrechtlich verbotenen Rechtsbeziehungen,
da jede ungiltige Rechtsbeziehung verboten ist. Die
Durchfiihrung solcher Rechtshandlungen, wie Gesell-
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schaftsgriindungen und Biirgschaften, ist mittels juristi-
scher Texte auf eine bestimmte Art und Weise festgelegt
worden und an spezifische Bedingungen gebunden. Also
ist beides einzuhalten. Dies belegt, dass Geschaftshand-
lungen zur Vermehrung des Eigentums gleichermalen
an die Erlaubnis des Gesetzgebers gebunden sind. Auch
existieren Geschaftshandlungen (tasarrufat), die explizit
untersagt wurden, wie z. B. die maBlose, betriigerische
Ubervorteilung (al-gubn al-fahis). So wird von ‘Abdullah
ibn ‘Umar (r) berichtet, dass ein Mann dem Propheten
(s) gegenliber erwahnte, dass er bei Kaufgeschaften be-
trogen werde. Da sprach der Gesandte Allahs (s):

Wenn du ein Geschift abschlief8t, dann sag: , Kein Be-
trug! (/@ hilaba)“ Uber den Weg von ibn ‘Umar iiberein-
stimmend tradiert. Hilaba bedeutet im Arabischen die
List bzw. der Betrug. Auch sprach der Gesandte Allahs

(s):

«plidal j\-a)hl\ Jai Y3 z-v)b Ca)uaid\ =
Der Verkauf von Tieren mit angefiilltem Euter ist Be-
trug, und Betrug ist fiir einen Muslim nicht statthaft.
Bei Ahmad und ibn Maga Uber ‘Abdullah ibn Mas‘td in
geschlossener Kette tradiert. Ibn Abi Saiba und ‘Abd ar-
Razzaq tradieren den Bericht in einem isnad sahih als

Aussage von ibn Mas‘ad. Die maRlose Ubervorteilung
(al-gubn al-fahis) ist daher verboten. Gleiches gilt fur die
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Monopolisierung (ihtikar). So sagt der Gesandte Allahs
(s):

«thA 3ed KGN Foay
Wer monopolisiert, ist ein Siinder. Bei Muslim in ge-
schlossener Kette Uber den Weg von Mu‘ammar ibn
‘Abdillah al-‘Adawni tradiert. Auch das Gllcksspiel ist ver-
boten, so sagt der Erhabene:

Jak i iy 395915 Stai¥i iy jad Gy 0T i T O
(o5l (S0 5556 0

lhr, die ihr glaubt! Berauschendes, Gliicksspiel, Opfer-

steine und Lospfeile sind wahrlich ein Gréiuel, ein Werk

des Satans, so meidet dies, auf dass ihr erfolgreich seid!
(5:90) Ebenso sind Zinsen verboten, der Erhabene sagt:

LGB fdl A gsod

Und Allah hat den Handel erlaubt und den Zins verbo-
ten. (2:275) Diese klaren Untersagungen fir solche und
ahnliche Arten von Geschaftshandlungen schranken die
Vorgehensweise bei der Eigentumsvermehrung ein. Die
Vermehrung von Eigentum darf eben nicht durch solche
oder dhnliche Rechtsbeziehungen erfolgen. Auch das be-
legt, dass die Art und Weise der Eigentumsvermehrung
(tanmiyat al-mulk) an die Erlaubnis des Gesetzgebers
gebunden ist.

Artikel 133 — ‘Usr-Boden ist jedes Land oder Gebiet,
dessen Bewohner von sich aus (also ohne
vorhergehende Eroberung durch die Musli-
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me) den Islam angenommen haben, sowie
die Arabische Halbinsel. Hardg-Boden ist je-
des Land, das auRer der Arabischen Halbinsel
durch Krieg oder Friedensvertrag eroffnet
wurde. Bei ‘usr-Boden haben die Individuen
das Eigentum des Bodens selbst (Stammei-
gentum - raqabat al-ard) und dessen Nut-
zungsrecht (Nutzeigentum - manfa‘at al-ard)
inne. Bei hardg-Boden bleibt das Stammei-
gentum in der Hand des Staates, wahrend
die Individuen das Nutzungsrecht des Bodens
(Nutzeigentum) besitzen. Jedes Individuum
hat das Recht, usr-Boden und das Nutzungs-
recht von harag-Boden durch islamische
Rechtsvertrage auszutauschen. Sie werden
von ihm auch vererbt wie jedes andere Ver-
mogensgut.

Beleg dafir ist die Tatsache, dass jedes Land ein Ver-
mogensgut darstellt und - wenn es durch Krieg erobert
wurde - als Beute (ganima) fiir die Muslime gilt, wie es
bei jedem Beutegut der Fall ist. Dies ist der so genannte
harag-Boden. Das Eigentum des Landes selbst (Stamm-
eigentum - raqabat al-ard) hat in diesem Falle das
Schatzhaus (bait al-mal) inne. Nehmen die Bewohner
des Landes jedoch von sich aus (d. h., ohne Kriegshand-
lungen) den Islam an, so bleibt das Land ihr Eigentum.
Das gilt flir alle Vermoégensgliter der Muslime. In diesem
Fall besitzen sie auch das Stammeigentum des Bodens,
der dann als ‘usr-Boden bezeichnet wird.
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Der Beweis dafiir, dass es sich bei einem eroffneten
Land - wie bei allen anderen Vermoégensgiitern - um
Beutevermoégen handelt, ist folgender: Es berichtet Hafs
ibn Gaiyat ibn AbT Di’b von az-Zuhri, der sagte:

@

) Ay 4ad SAT B AT condl Gl (e alad dad 4 sl by

«Coghian gk 1sali Al T (Galiaall 3o il A
Der Gesandte Allahs (s) entschied beziiglich derjenigen
unter den Bewohnern Bahrains, die den Islam ange-
nommen haben, dass ihr Blut und ihr Vermogen ge-
schiitzt sind bis auf ihr Land. Dieses gilt als Beute fiir
die Muslime, da sie den Islam nicht angenommen hat-
ten, als sie in ihren Festungen noch wehrhaft waren.
Aus dem Buch ,al-Harag* von Yahya ibn Adam.

Dass das Land nicht wie alle restlichen Beutegilter auf
die Kampfer aufgeteilt wird, geht aus dem Dissens her-
vor, der zwischen az-Zubair und ‘Umar hinsichtlich der
Landereien Agyptens und zwischen Bilal und ‘Umar hin-
sichtlich der Landereien des Iraks entstanden ist. In bei-
den Fallen war ‘Umars Rechtsbeleg der starkere. Zehn
unter den Auswanderern (muhdagirin) und den Unter-
stitzern (ansar) teilten seine Meinung. Az-Zubair hinge-
gen war der Ansicht, dass die Lindereien Agyptens nach
dessen Er6ffnung gleich den beweglichen Giitern auf die
Kampfer aufgeteilt werden sollten. Und ‘Amr ibn al-‘As,
der Gouverneur Agyptens, schrieb an ‘Umar einen dies-
beziglichen Brief. Doch ‘Umar lehnte ab und schrieb die
folgende Antwort: Belasse es (in den Handen der Ein-
wohner, Anm.), auf dass die Nachkommen der Nach-
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kommen damit Kriege fiihren mégen. D. h., es soll Eigen-
tum aller zukiinftigen Generationen von Muslimen sein.
Auch Bilal war der Ansicht, dass die Landereien des Irak
auf die Kdmpfer aufgeteilt werden sollten. Sa‘d schrieb
das an ‘Umar, doch ‘Umar antwortete: Belasse die Ldn-
dereien und Fliisse in den Hénden der Bauern, damit die-
se zu den (laufenden) Ausschiittungsquellen fiir die Mus-
lime zéhlen. Denn wenn wir sie unter jenen aufteilen, die
an der Schlacht teilgenommen haben, bleibt fiir die
Nachkommenschaft nichts lbrig. Bei Abu ‘Ubaid in ,al-
Amwal“ sowie bei Abu Yusuf in ,al-Harag“ und ebenso
bei Yahya ibn Adam in ,al-Harag“ von Yazid ibn Abi
Habib tradiert. ‘Umars Argument war dabei folgende
Aussage des Allmachtigen:

€6 Y5 5 e e 2l WD L4 Wyl (e i 261 ugd
Was Allah Seinem Gesandten von ihnen zugeteilt hat,
ihr habt weder Pferde noch Reittiere dafiir in Trab ge-
setzt (...) (59:6) Im Anschluss daran sagt der Erhabene:

(et o iy (odiy G381 ol Jsil 4B)
das gehért Allah, Seinem Gesandten und den Verwand-

ten, den Waisen, den Mittellosen und dem Sohn des
Weges. (59:7) Danach sagt Er:

(et 52y
fiir die armen Auswanderer. (59:8) Damit gab Er (t) sich

aber nicht zufrieden, sondern fligte noch eine andere
Personengruppe hinzu:
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Und jene, die sich vor ihnen in Wohnstatt und Glauben
niederliefien, lieben diejenigen, die zu ihnen ausgewan-
dert sind. (59:9) Diese Aussage gilt speziell fiir die ansar
(Unterstiitzer aus Medina). Doch gab sich Allah auch
damit nicht zufrieden und fligte eine weitere Personen-
gruppe hinzu, so sagt Er:

Gosi 2 1315 Gilis)
Und diejenigen, die nach ihnen kamen (59:10) Diese
Aussage gilt allgemein fiir alle, die nach ihnen kommen.
Folglich ist die Beute zwischen all den erwahnten Perso-
nen aufzuteilen. Das war ‘Umars Rechtsbeleg dafiir, dass
das Land, das eroffnet wurde und dessen Bewohner den
Islam vorher nicht angenommen hatten, Eigentum aller
Muslime bis zum Tage der Auferstehung ist, wobei der
Imam den Menschen das Nutzungsrecht fiir das Land im
Eigentum Ubertragt."Umar beriet sich dariber mit den
Muslimen, doch waren sie uneins. So schickte er nach
zehn groBen und edlen Personlichkeiten unter den
ansar: funf vom Stamm der Aus und finf vom Stamm
der Hazrag. Mitunter sprach er zu ihnen: ,Ich kam zur
Ansicht, das Land mit samt seinen Heiden zuriickzuhal-
ten, ihnen auf das Land den harag und auf ihre Képfe die
gizya aufzuerlegen. Sie entrichten diese Gelder, die dann
als Beute fiir die Muslime gelten, fiir die Kimpfer und die
Nachkommenschaft. Seht ihr nicht diese (ausgedehnten)
Grenzregionen? Sie benétigen Mdnner, die dort die Stel-
lung halten. Seht ihr diese grofien Léinder, wie a%-Sam,
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die Halbinsel, Kufa, Basra und Agypten? Miissen diese
nicht mit Armeen gesichert werden, die man mit regel-
mdfSigen Geldern versieht? Von wo sollen diese Armeen
bezahlt werden, wenn man Land und Heiden aufteilt?”
Von Abu Yasuf im Buch ,al-Harag“ tradiert. Da sagten
sie alle: ,Wir sind deiner Meinung; wie recht du gespro-

chen hast! Deine Sicht ist die richtige.”

‘Umars Beweisflihrung ist eine starke. So fuhrt er die aya
an und ebenso den Rechtsgrund (‘illa) fir den Verbleib
des Landes in Handen seiner Einwohner, weil es sich
namlich um eine dauerhafte Ertragsquelle fir das
Schatzhaus handelt. Ein Land, das erobert wird, ist somit
ein hardg-Land. Das Eigentum des Landes selbst
(Stammeigentum - raqabat al-ard) liegt beim Schatz-
haus, wobei die Besitzer des Landes den Nutzen daraus
ziehen. Dies ist der Rechtsspruch hinsichtlich des Bo-
dens, und zwar ungeachtet dessen, ob er mit Gewalt
eroffnet wurde, wie der Boden des Irak, oder durch ei-
nen Friedensvertrag, wie Jerusalem. Im Falle einer Eroff-
nung durch einen Friedensvertrag muss jedoch Folgen-
des untersucht werden:

Wird im Friedensvertrag beziiglich des Bodens eine ex-
plizite Vereinbarung mit den Bewohnern getroffen, d. h.,
wird der Friedensvertrag mit ihnen auf einen bekannt-
gemachten Tribut (harag) hin geschlossen, so missen
sie gemaR dieser Vereinbarung behandelt werden. Dies
aufgrund folgender Aussage des Gesandten Allahs (s):
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Vielleicht werdet ihr ein Volk bekdampfen, das sich mit
seinem Vermaogen vor euch schiitzt, um sein Leben und
seine Nachkommenschaft zu wahren. Sie werden auf
Basis eines Tributes ein Friedensabkommen mit euch
schlieBen. So nehmt nichts, was dariiber hinausgeht,
denn es ist fiir euch nicht statthaft. Abd ‘Ubaid fihrt zu
diesem Hadith aus: Fiir das durch ein Friedensabkommen
eroberte Land gilt die Sunna, dass nicht mehr als der im
Friedensvertrag vereinbarte Tribut darauf erhoben wer-
den darf, auch wenn sie zu einer h6heren Zahlung in der

Lage wdren, da der Prophet (s) sagte:

So nehmt nichts, was dariiber hinausgeht, denn es ist
fir euch nicht statthaft. Bei Abl ‘Ubaid in ,,al-Amwal“
tradiert. Auch wenn in seinem Tradentenstrang ein Un-
bekannter sitzt, so haben die Prophetengefdahrten, moge
Allah Wohlgefallen an ihnen haben, bei dem durch ein
Friedensabkommen eroffneten Land stets die Vertrags-

bedingungen eingehalten. Ebenso trifft folgender Hadith
darauf zu:

Die Muslime stehen zu ihren Bedingungen, bis auf eine
Bedingung, die Erlaubtes verbietet oder Verbotenes

erlaubt. Bei at-Tirmidi in geschlossener Kette von Katir
ibn ‘Abdillah ibn ‘Amr ibn ‘Auf al-Muzani Uber dessen
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Vater und Grof3vater tradiert. At-Tirmidi stufte ihn als
hasan-sahih ein.

Vereinbart man mit den Einwohnern diesbeziiglich
nichts, wie es bei Jerusalem der Fall war, so ist das Land
mit jenem gleichzusetzen, das durch Krieg eréffnet wur-
de, weil es sich dann um eine Beute fiir die Muslime
handelt.

Dies gilt fiir jedes Land aulRerhalb der Arabischen Halbin-
sel. Was die Arabische Halbinsel anbelangt, so ist ihre
gesamte Flache ‘usr-Boden, denn der Prophet (s) eroff-
nete Mekka mit Gewalt, belie aber das Land in den
Handen seiner Bewohner und legte keinen harag darauf
fest. Auch entspricht der hardg auf das Land der gizya,
die von Personen zu entrichten ist. Nun kann der harag
genauso wenig flir das Land der Araber gelten wie die
gizya auf ihre Person. Denn fir die Gotzendiener unter
den Arabern galt entweder die Annahme des Islam oder
das Schwert:

(onites §f 1)
Ihr bekdmpft sie, oder sie werden Muslime. (48:16) Da-
her ist auch ihr Land ein ‘usr- und kein hardag-Boden.
Hierbei wird in gleicher Weise verfahren wie mit einem
Land, dessen Einwohner von sich aus den Islam ange-
nommen haben.

Auf ‘usr-Boden muss die zakat entrichtet werden. Das
bedeutet, dass der Staat von den Bauern das Zehntel auf
den tatsachlichen Ernteertrag erhebt, wenn das Land
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durch Regen natiirlich bewdssert wird. Wird es durch
Schopfwerke etc. ... kiinstlich bewassert, dann hebt er
vom tatsdchlichen Ernteertrag das halbe Zehntel ein.
Muslim berichtet von Gabir, der sagte: Es sprach der
Gesandten Allahs (s):

Auf das, was Fliisse oder Wolken bewadssern, ist das
Zehntel zu entrichten. Und auf das, was mit dem Tra-
gertier bewadssert wird, das halbe Zehntel. Dieses Zehn-
tel (‘usr) ist zakat-Vermogen. Es wird ins Schatzhaus ge-
legt und darf nur flr die acht Ausgabearten verwendet
werden, die in der folgenden dya erwahnt sind:

3 s adljaliy gl ey sty A SBA D
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Wabhrlich, die Almosen sind allein fiir die Bediirftigen
und die Mittellosen und die dafiir Téitigen und fiir die,
deren Herzen gewonnen werden sollen, fiir die (Befrei-
ung von) Sklaven und fiir die Schuldner, fiir die Sache
Allahs™ und fiir den Sohn des Weges, als Verpflichtung
von Allah. Und Allah ist Allwissend, Allweise. (9:60) Al-
Hakim, al-Baihaqi und at-Tabarani berichten einen
Hadith von Abl Musa und Mu‘ad, als sie der Prophet (s)

in den Jemen entsandte, um den Menschen die Angele-
genheiten ihres dins zu lehren. Der Gesandte (s) sprach:

2D, h. fiir den Kampf auf dem Wege Allahs
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Nehmt die sadaqa (zakdt) nur von diesen vieren: Von
Gerste, Weizen, Rosinen und Datteln.

Hingegen nimmt der Staat vom Landbesitzer im Falle
eines hardg-Bodens einen bestimmten Anteil, den er
gemall dem geschatzten, durchschnittlichen Ertrag des
Bodens — nicht nach der tatsachlich abgeworfenen Ernte
- bemisst und festlegt. Der harag wird gemal der Kapa-
zitat des Bodens bemessen, sodass weder der Landbesit-
zer noch das Schatzhaus benachteiligt werden. Er wird
jedes Jahr vom Landbesitzer eingehoben, egal ob der
Boden bewirtschaftet wurde oder nicht und ob die Ernte
reich oder karglich ausgefallen ist. Abu Yusuf berichtet
im Buch ,,al-Harag“ in geschlossener Kette tiber ‘Amr ibn
Maimin und Harita ibn Mudarrab, der sprach: ‘Umar (r)
entsandte ‘Utman ibn Hanif ins Griinland (des Irak) und
befahl ihm, es zu erfassen. Dieser legte fiir jeden darib™
an bepflanztem oder brachliegendem Land, das (frucht-
bar ist und) eine Ernte abwerfen wiirde, einen Dirham™*
Arta’a von ibn ‘Auf, dass ‘Umar das Griinland bis zum
Berg Hulwan erfassen lief. Er legte auf jeden garib an
Ertrag eines bepflanzten oder brachliegenden Landes,
das durch Eimer oder Anderes bewdssert werden kann,

 Hier: Arabische Flicheneinheit
" Silbermiinze zu je 2,975g Silbergewicht
!> Arabisches HohlmaR
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egal ob es bepflanzt wird oder nicht, einen Dirham und
einen qafiz fest. Von Abu Yusuf im Buch ,al-Harag“ in
geschlossener Kette tradiert. Der harag wird auf das
harag-Land erhoben, da der Begriff das Entgelt bzw. den
Tribut bezeichnet. Davon leitet sich auch folgende Aus-
sage des Gesandten (s) ab:

« ULMASLI ’Gw\»

Der hardag geht mit der Gewadhr einher. Bei Ahmad in
geschlossener Kette tradiert und ebenso bei den Ver-
fassern der Sunna-Werke'®. At-Tirmidi bezeichnete ihn
als hasan-sahih. Ebenso stufte ihn al-Hakim als sahih ein
und ad-Dahabi stimmte dem zu. Das Land ist in diesem
Falle Eigentum des Schatzhauses; es wird den Menschen
zur Verflugung gestellt, um daraus Nutzen zu ziehen.
Jahrlich wird darauf ein bestimmter Betrag erhoben, der
einem Tribut entspricht. Folglich liegt dieser im Ermes-
sen des Kalifen, doch darf nicht mehr erhoben werden,
als das Land vertragt.

Der harag wird im Schatzhaus nicht dem zakat-Bereich
zugeordnet. Er wird — gleich den anderen Einnahmen -
fir alle Ausgaben verwendet, die der Staat vorsieht.

Der hardg, der auf ein durch Kriegsgewalt eroffnetes
Land erhoben wurde, bleibt bis in alle Ewigkeit beste-
hen. Wenn die Besitzer Muslime werden oder das Land
an einen Muslim verkaufen, fallt er nicht weg, denn das
Merkmal des Landes, durch Krieg eroffnet worden zu

% Abii Dawiid, at-Tirmidi, ibn Maga und an-Nasa’'1
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sein, bleibt bis zum Ende der Zeit bestehen. Sind die Ei-
gentimer Muslime, missen sie darauf den ‘usr (zakat-
Zehntel) und den hardag entrichten. Denn der harag be-
steht als Anspruch gegeniiber dem Boden selbst, wah-
rend der ‘usr ein Anspruch auf den Ertrag des Landes
eines Muslims ist, der mit ayat und Hadithen verpflich-
tend feststeht. Zwischen beiden Anspriichen existiert
kein Widerspruch, denn ihr Pflichtcharakter ergibt sich
aus zwei unterschiedlichen Ursachen. Was den Hadith
betrifft, den die Hanafiten als Beweis daftir anfiihren,
dass ‘usr und harag nicht gleichzeitig entrichtet werden
dirfen, und den sie vom Propheten (s) in folgendem
Wortlaut berichten:

«plusa ol 2 TLAg e paiag Yy
‘Usr und harag fallen im Land eines Muslims nicht zu-
sammen, so handelt es sich dabei um keinen Hadith,
denn die Hadith-Gelehrten haben diese Aussage nicht
als Aussage des Propheten (s) bestatigt.

Begonnen wird mit der Entrichtung des hardg. Bleibt
nach der harag-Entrichtung von der Pflanzen- bzw.
Fruchternte so viel Ubrig, dass der Schwellenwert (nisab)
fur die zakat-Pflicht erreicht wird, dann ist daflir die
zakat zu entrichten. Wird der nisab nicht erreicht, so ist
keine zakat abzufihren.

Aufgrund dessen hat der Muslim, wenn er ein ‘usr-Land
besitzt, die adaquate zakat darauf zu entrichten: das
Zehntel oder das halbe Zehntel. Besitzt er ein harag-
Land, so hat er darauf den harag und ebenso die zakat
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zu entrichten, also ein Zehntel (‘usr) oder ein halbes
Zehntel.

Besitzt der Unglaubige ein hardag-Land, so hat er darauf
den harag zu entrichten. Besitzt er ein ‘usr-Land, so
muss er ebenfalls einen harag und keinen ‘usr (zakat-
Zehntel) bezahlen. Denn ein Land darf nicht tributfrei
sein, nachdem aber der Ungldaubige keinen ‘usr bezahlt,
steht der harag fir ihn fest.

Wenn ein Muslim einen brachliegenden Boden in einem
harag-Land nutzbar macht (,belebt”), auf den zuvor
noch kein harag erhoben wurde, so wird dieser zu einem
‘usr-Boden, fiir den lediglich die zakat zu entrichten ist.
Wenn ein Schutzbefohlener den Boden nutzbar macht,
ist es ein harag-Boden, auf den ein harag eingehoben
wird.

Wird hingegen ein brachliegender Boden in einem
harag-Land nutzbar gemacht, auf den friiher, bevor er zu
Brachland geworden ist, ein harag erhoben wurde, so
bleibt es ein harag-Boden, und zwar ungeachtet dessen,
ob derjenige, der ihn nutzbar gemacht hat, Muslim oder
Schutzbefohlener ist.

Dies fur den Fall, dass die Nutzbarmachung durch land-
wirtschaftlichen Anbau erfolgt. Erfolgt sie hingegen zum
Bewohnen oder zur Errichtung von Fabriken, Lagerstat-
ten oder Stallen, so ist darauf weder ein harag noch eine
zakat zu entrichten, egal, ob es sich um einen ‘usr- oder
harag-Boden handelt. Denn die Prophetengefahrten, als
sie den Irak und Agypten erdffneten, griindeten Stidte
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wie Kufa, Basra und Fustat. Sie lieBen sich dort in der
Zeit ‘Umar ibn al-Hattabs nieder, auch andere schlossen
sich ihnen an. Jedoch wurde ihnen kein harag auferlegt,
ebenso hatten sie keine zakat zu entrichten, denn die
zakat fallt auf Wohnstatte und Gebaude nicht an.

Das Eigentum von ‘usr- als auch von hardag-Boden kann
Ubertragen und vom Eigentiimer vererbt werden, da es
sich um echtes Eigentum handelt, auf das samtliche
Rechtsspriiche beziglich des Eigentums angewandt
werden. Fir den ‘usr-Boden liegt dies auf der Hand. Was
das Eigentum des harag-Bodens anbelangt, so entspricht
es vom Eigentumscharakter her dem Eigentum des ‘usr-
Landes in vollem Umfang. Zwischen beiden existiert kein
Unterschied auBer in zwei Aspekten: Erstens: Hinsicht-
lich dessen, was davon ins Eigentum Ubergeht. Zweitens:
Hinsichtlich der Abgaben, die fiir den Boden zu entrich-
ten sind. Was den ersten Aspekt anbelangt, so besitzt
der Eigentimer des ‘usr-Landes sowohl das Eigentum
des Landes selbst (Stammeigentum - ragabat al-ard) als
auch das Nutzungsrecht dariber. Der Eigentlimer des
harag-Landes hingegen besitzt lediglich das Nutzungs-
recht, ohne Uber das Stammeigentum zu verfiigen. Dies
hat zur Folge, dass der Eigentiimer eines ‘usr-Landes,
wenn er sein Land in eine fromme Stiftung (wagf) ver-
wandeln moéchte, dies jederzeit tun kann, da er das Ei-
gentum Uber den Boden selbst innehat. Mochte hinge-
gen der Eigentlimer eines harag-Landes dieses in eine
fromme Stiftung verwandeln, so steht ihm das nicht zu,
da flr den wagf die Bedingung gilt, dass der Stifter Ei-
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gentlimer der Sache selbst ist, die er stiften mochte. Und
der Eigentlimer eines hardg-Bodens besitzt nicht den
Boden selbst, d. h., er hat nicht dessen Stammeigentum
inne, sondern lediglich das Nutzungsrecht dariiber, denn
das Eigentum des Bodens selbst liegt in Handen des
Schatzhauses.

Was den zweiten Aspekt anlangt, namlich die Abgaben,
die fiir den Boden zu entrichten sind, so fallt auf den
‘usr-Boden das Zehntel bzw. das halbe Zehntel an. D. h.,
es wird die zakat auf den tatsachlichen Ernteertrag fallig,
sobald dieser den Schwellenwert (nisab) erreicht hat.
Auf den harag-Boden ist hingegen der hardg zu entrich-
ten. Also ein jahrlicher Betrag, den der Staat fir ihn fest-
legt. Und zwar ungeachtet dessen, ob er bepflanzt wird
oder nicht, es zu einer Ernte oder einem Ernteausfall
kommt, der Boden fruchtbar wird oder an Fruchtbarkeit
verliert. Die sind die beiden einzigen Aspekte, in denen
sich der Rechtsspruch des harag-Bodens von dem des
‘usr-Bodens unterscheidet. In allen anderen Bereichen
gibt es keinerlei Unterschiede. Vielmehr sind ihre Ge-
setzmaRigkeiten dieselben, namlich jene, die (generell)
fiir das Vermogenseigentum gelten. Daher kann das Ei-
gentum des Landes mittels aller Arten von Geschafts-
handlungen - wie Vertridge und Ahnliches - von einer
Person auf die andere Ubertragen werden, sei es nun
‘usr- oder harag-Boden. Und gleich allen anderen Ver-
mogensarten kann es auch von seinem Eigentliimer ver-
erbt werden.
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Artikel 134 — Das Eigentum von brachliegendem Land
(al-ard al-mauat) erwirbt man durch Bestel-
lung und Einzdunung. Nicht brachliegendes
Land kann nur durch eine islamrechtliche Ur-
sache erworben werden, wie Erbschaft, Kauf
oder Zuteilung (iqta’).

Beleg dafiir ist die folgende Aussage des Gesandten (s):

Wer ein Brachland belebt, dem gehort es. Bei al-Buhari
als Bericht von ‘Umar (mauqdf) tradiert. Bei Ahmad und
at-Tirmid1 hingegen als Hadith des Propheten (s) (marfa’)
in einer geschlossenen sahih-Kette von Gabir Gberliefert.
Auch sprach der Gesandte Allahs (s):

Wer einen Zaun um ein Stiick Land errichtet, dem ge-
hort es. Bei Ahmad und AbG Dawdd in geschlossener

Kette tradiert. Ibn al-Gardd und az-Zain stuften ihn als
richtig ein. Des Weiteren sprach der Gesandte (s):

o g B ealsily Q) ik
Das (brachliegende) Land ‘Ads gehért Allah, Seinem
Gesandten und dann euch. Bei Abu ‘Ubaid in einem is-
nad mursal, der sahih ist, in geschlossener Kette tradiert.
Ebenso berichtet Abl Yasuf im Buch ,al-Harag“ von
Salim ibn ‘Abdillah, dass ‘Umar ibn al-Hattab auf der
Kanzel sprach: Wer ein Brachland belebt, dem gehért es.
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Und jemand, der einzéunt, hat nach drei Jahren keinen
Anspruch (mehr).

Der Wortlaut dieser Hadithe belegt, dass ein Brachland,
wenn es eine Person nutzbar macht, es einzaunt bzw.
mit einer Mauer oder Grenzsteinen umgibt, in ihr Eigen-
tum Ubergeht. Und aus ihrem Sinngehalt (mafhim)
ergibt sich, dass das Land, wenn es kein Brachland ist,
durch Nutzbarmachung bzw. Umzaunung nicht ins Ei-
gentum Ubergeht, auch wenn es nicht angebaut wird,
nur nach entsprechendem Aufwand zum Anbau geeignet
ist oder keinen bekannten Eigentiimer hat. Wenn es sich
also nicht um Brachland handelt, kann es nur durch ei-
nen der islamrechtlich legitimen Griinde (Ursachen) im
Eigentum erworben werden. Dies fiir den Fall, dass des-
sen Eigentimer bekannt ist. Ist dieser nicht bekannt,
kann es nur durch Zuweisung seitens des Kalifen beses-
sen werden. Mit dieser Zuweisung geht es ins Eigentum
der betreffenden Person liber. Handelt es sich hingegen
um Brachland, dann wird es durch Fruchtbarmachung im
Eigentum erworben oder aber durch Umzaunung, auch
wenn (noch) keine Fruchtbarmachung erfolgt ist. Brach-
land (al-ard al-mauat) ist jedes Land, an dem nicht er-
sichtlich ist, dass es jemandem gehért. So ist nicht er-
kennbar, dass durch Ummauerung, Bepflanzung, Bebau-
ung oder Ahnlichem darauf eingewirkt wurde. Auch gibt
es keinen Eigentiimer oder jemanden, der es nutzt. So
ist Brachland definiert. Alles andere wird nicht als Brach-
land erachtet, auch wenn es keinen Eigentiimer hat und
niemand daraus Nutzen zieht.
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Artikel 135 — Das Verpachten von Ackerland ist absolut
verboten, gleich, ob es sich um hardag- oder
‘usr-Boden handelt. Ebenso ist das Bewirt-
schaften des Ackers durch einen anderen fiir
einen Teil der Ernte (muzdra‘a) untersagt.
Die Bewadsserung und Bewirtschaftung von
Baumplantagen durch andere fiir einen Teil
des Ertrages (musagat) ist hingegen gestat-
tet.

Die Belege dafir sind zahlreich. Es sind alles explizite
Texte zum Verbot der Ackerlandverpachtung. So berich-
tet Rafi‘ ibn Hadig:

OV S asaga adg & S (B ) ol 8 B2 AD UGS,
il U A 4 15y ey <IadlS U Ol G o) Upde o
g5l Gal A1 GOIE fa B ) ed OB 106 S L < U6 ;)
i aladay W3 o 3 ey g & Y3 SIAT g2y
Zur Zeit des Gesandten Allahs (s) pflegten wir zu ver-
pachten. Einer meiner Anverwandten vaterlicherseits
kam zu mir und sprach: ,,Der Gesandte Allahs (s) unter-
sagte uns eine Sache, die niitzlich fiir uns war. Doch ist
der Gehorsam gegeniiber dem Gesandten Allahs (s)
niitzlicher fiir uns und niitzlicher.” Wir fragten: ,,Und
was ist das?“ Er sagte: Es sprach der Gesandte Allahs
(s): ,Wer ein Land besitzt, der soll es anbauen oder es
seinem Bruder gewahren. Er darf es nicht fiir ein Drittel

oder ein Viertel (des Ertrages) und auch nicht fiir eine
genannte Menge an Nahrung verpachten.” Bei Abl Da-
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wud in geschlossener Kette tradiert. Und von ibn ‘Umar
wird berichtet, der sagte:

U545 oA 0ok ad G ) Unnss o Ll Al (g8 & Loy
«ge 4

Wir sahen in der Bewirtschaftung des Ackerlandes fiir

einen Ernteanteil nichts Verwerfliches, bis wir Rafi‘ ibn

Hadig sagen horten: ,Der Gesandte Allahs (s) unter-

sagte es.” Bei ibn Qudama in ,,al-Mugni” in geschlosse-

ner Kette tradiert und ebenso bei Muslim und a$-Safi‘7
mit leichter Abweichung. Und Gabir berichtet:

«§};\liﬂ\ e % W Y6 >

Der Gesandte Allahs (s) untersagte die Bewirtschaftung
des Ackerlandes fiir einen Ernteanteil (muhabara). Bei
Muslim Giber Gabir tradiert. Al-muhdbara ist die Bewirt-
schaftung eines Bodens fiir einen Ernteanteil und gleich-
bedeutend mit al-muzdra‘a. Auch berichtet al-Buhari
von Gabir, der sagte: Sie bewirtschafteten es fiir ein Drit-
tel, ein Viertel oder die Hdlfte (der Ernte). Da sprach der
Prophet (s):

gl Bollh o 31 OB (lgAad 3 g2l ()l A &3S G
Wer ein Land besitzt, der soll es anbauen oder (einem
anderen) gewdhren. Wenn er das nicht tut, dann soll er

sein Land zuriickhalten. Und Abl Dawid berichtet von
Zaid ibn Tabit, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) untersagte die muhabara. Ich
fragte: ,Und was ist die muhdabara?“ Er antwortete:

,Dass du das Land fiir die Halfte, das Drittel oder das
Viertel (der Ernte) bewirtschaftest.” Und Rafi‘ berichtet,

«&)\J—d\ oIS (& A gad\ ui»
dass der Prophet (s) die Verpachtung von Feldern unter-

sagte. Ubereinstimmend tradiert. Auch berichtet Zahir
ibn Rafi:

@ Ao Bl B eaklBlan, ¢ gl b 1B 4) sk B
hgkul 51 Bsei)) ololhl Y 108 iy Sl (e 3l B
Der Gesandte Allahs (s) rief mich zu sich und fragte:
,Was macht ihr mit euren Ackern?“ Ich antwortete:
»Wir verpachten es fiir ein Viertel (der Ernte) oder fiir
ein HohlmaR an Datteln oder Gerste.” Er (s) sagte: , Tut
das nicht! Baut es (selber) an oder haltet es zuriick!“

Bei al-Buhari und Muslim in geschlossener Kette tradiert.
Ebenso berichtet Abd Sa‘id al-Hudri:

QBAL) e K Pel >
Der Gesandte Allahs (s) untersagte die Bewirtschaftung
des Ackerlandes fiir einen Betrag an Weizen (muha-
qala). Bei an-Nasa’'m und Muslim in geschlossener Kette

tradiert. Und im ,Sahih“-Werk von al-Buhari wird berich-
tet, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:
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Wer ein Land besitzt, der soll es (selber) anbauen oder
(einem anderen) gewahren. Wenn er nicht will, dann
soll er sein Land zuriickhalten. Auch wird im ,, Sahih” von
Muslim tiber den Weg von Gabir berichtet:

2 2 g % TR A T T Y P
«Ba 3 Gl e aaE O A el (A
Der Gesandte Allahs (s) untersagte es, dass fiir das Land
eine Pacht oder ein Ernteanteil genommen wird. Eben-

so berichtet an-Nasa’l in seinen , Sunan” von Usaid ibn
Zahir:

sirt 1Y) ) gt U Q) oS 8 A Usds) A
o s UG5 oY QU8 (Il g & &G 108 Y 108 (Gl (e
AT Ak 3 e oY 0B
Der Gesandte Allahs (s) untersagte die Verpachtung des
Landes. Wir sagten: ,,0 Gesandter Allahs, dann ver-
pachten wir es fiir etwas Korn?” Er antwortete: , Nein!“
Wir sagten: ,,Wir haben es fiir Stroh verpachtet.” Er
antwortete: , Nein!“ Da meinten wir: ,Wir haben es
auch fir das verpachtet, was am Bachufer (ar-rabr’)
wadchst.” Doch der Prophet antwortete: , Nein! Baue es
selbst an oder gewdhre es deinem Bruder.” Ar-Rabi ist
der Bach. D. h., wir haben es fiir den Ertrag dessen ver-
pachtet, was auf den Uferseiten des Baches wachst.
Auch wird berichtet, dass ‘Abdullah ibn ‘Umar auf Rafi
ibn Hadig traf und ihn fragte. Dieser antwortete: Ich hor-
te meine beiden Onkel, die Badr erlebt hatten, berichten,
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dass der Gesandte Allahs (s) die Verpachtung von Land
untersagte. Bei Muslim in geschlossener Kette tradiert.
Er erwdhnt im Hadith, dass ibn ‘Umar daraufhin von der
Verpachtung des Landes abliels.

Diese Hadithe belegen deutlich, dass der Gesandte (s)
die Landverpachtung untersagte. Auch wenn die Unter-
sagung (nahy) sprachlich lediglich eine Unterlassungs-
aufforderung bedeutet, so belegt das vorhandene Indiz
(garina), dass die Unterlassungsaufforderung zwingen-
den Charakter hat. Was das Verbot der Landbewirtschaf-
tung flr einen Teil der Ernte anbelangt (muzara‘a), so
berichtet Abl Dawid in geschlossener Kette von Gabir,
der sprach: Ich hérte den Gesandten Allahs (s) sagen:

Wer von der Landbewirtschaftung fiir einen Ernteanteil
(al-mubabara) nicht abldsst, der soll sich auf einen
Krieg mit Allah und Seinem Gesandten einstellen. Von
ibn Hibban und al-Hakim als sahih eingestuft, und al-
Mundirt billigte ihn. Das generelle Verbot der Landver-
pachtung ergibt sich aus folgendem Umstand: Als der
Gesandte (s) den Leuten die Verpachtung untersagte,
meinten sie: ,Dann verpachten wir es fir etwas Korn.”
Er antwortete: ,Nein!“ Sie sagten: ,Wir verpachten es
fur Stroh.” Doch er antwortete: ,Nein!“ Sie meinten wie-
der: ,Wir haben es auch fir das verpachtet, was am
Bachufer wachst.” Doch der Prophet (s) antwortete:
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»Nein!“ Danach untermauerte er die Untersagung mit
den Worten: ,Baue es selbst an oder gewdhre es deinem
Bruder.” Dies belegt deutlich die Bestimmtheit der Un-
tersagung, was den zwingenden Charakter unterstreicht.
Dieser apodiktische Charakter geht aus dem Hadith klar
hervor. So hat ihnen der Gesandte (s) die Landverpach-
tung generell untersagt. Sie versuchten jedoch, von die-
ser generellen Untersagung einige Falle auszuklammern,
und schlugen dem Propheten (s) den ersten Fall vor, um
ihnen diesen zu erlauben. So sagten sie: ,,Dann verpach-
ten wir es fir etwas Korn.” Der Prophet (s) lehnte jedoch
ab und antwortete: ,Nein!“ Dann schlugen sie ihm den
zweiten Fall vor, der sich vom ersten unterscheidet, um
ihnen diesen zu erlauben, und meinten: , Wir verpachten
es flir Stroh.” Doch auch das lehnte der Prophet (s) ab
und antwortete: ,Nein!”“ SchlieBlich unterbreiteten sie
ihm den dritten Fall, der wiederum von den ersten bei-
den abweicht, in der Hoffnung, er wiirde ihnen diesen
erlauben, und sagten: ,Wir haben es auch fiuir das ver-
pachtet, was am Bachufer wachst.” Doch der Prophet
lehnte auch diesen Vorschlag ab und antwortete zum
dritten Mal: ,Nein!”“ Damit begnigte er (s) sich aber
nicht, sondern schrankte die Verwendung des Bodens
ausschlieBlich auf zwei Moglichkeiten ein:

«3&] PEWA 3\ &
Baue es selbst an oder gewahre es deinem Bruder. Die-

se wiederholte Ablehnung trotz unterschiedlicher Fall-
konstellationen ist schon allein ein Beleg dafiir, dass die
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Untersagung einen apodiktischen Charakter hat. Auch
die daraufhin erfolgte Einschrankung belegt fir sich ge-
sehen die apodiktische Natur der Untersagung. Denn die
Aussage des Gesandten (s)

RETEY Al j PRI
Baue es selbst an oder gewdhre es (...). dient der Ein-
schrankung (ausschliefllich auf die zwei erwahnten Opti-
onen). Die Konjunktion ,au”“ (oder) driickt namlich die
Erlaubnis aus, wenn sich die beiden Moglichkeiten, die
sie erwahnt, nicht gegenseitig ausschlieRen, wie z. B.:
Sitze mit Schriftstellern oder mit Dichtern zusammen.
SchlieBen sich die beiden Mdglichkeiten jedoch gegen-
seitig aus, so stellt die Konjunktion ,,au” einen vor die
Wahl, sich fiir eine der beiden Optionen zu entscheiden,
ohne dass es eine dritte gabe. In diesem Falle dient sie
der Einschrankung: entweder - oder. Folglich dient die
Konjunktion ,,au” (oder) in der Aussage des Propheten

(s)
«lgAL ‘?‘i Gy

Baue es selbst an oder gewdhre es der Einschrankung
auf eine der beiden Optionen. Denn es selbst anzubauen
oder seinem Bruder zu gewahren schlieBt sich gegensei-
tig aus. Das Land kann namlich nicht selbst angebaut
und gleichzeitig einem Bruder gewahrt werden. Daher
dient hier die Konjunktion ,,au” der Wahl zwischen aus-
schlieflich zwei Optionen: ,Entweder das eine oder das
andere.” D. h., sie dient der Einschrankung, sich nur fir
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eine der beiden Moglichkeiten zu entscheiden. Aufgrund
dessen weist der Hadith durch die in ihm beinhaltete
Wiederholung, die Art wie diese Wiederholung erfolgt
ist und die ergangene Einschrankung auf den apodikti-
schen Charakter hin. Er stellt somit ein Indiz (garina) dar,
dass die vom Propheten ausgesprochene generelle Un-
tersagung der Landverpachtung apodiktischer Natur ist.
Den Verbotscharakter der Untersagung untermauert
auch der folgende Hadith bei Aba Dawid von Rafi’, der
berichtete (al-Hakim stufte den Bericht als richtig ein):

Crly £330 Gl saTlad (giia 3hy Gl A e Uil &35 4D
U S oS8 Ly ShA ) abs @l 05 10U sGa)
38 K b e ga 3l
dass er einen Ackerboden bewirtschaftete. Der Prophet
(s) kam vorbei, als er ihn gerade bewdsserte. Da fragte
er (s) ihn: ,Wem gehoren die Pflanzen und wem das
Land?“ Er antwortete: , Es sind meine Pflanzen, durch
meine Saat und meine Arbeit. Ich bekomme die Halfte
und jene Sippschaft die andere.” Da sprach der Prophet
(s): ,,Ihr habt euch des riba (des Zinses) bedient. Gib das

Land den Besitzern zuriick und nimm dein Unkosten-
entgelt.”

Der Prophet (s) bezeichnete die hier erfolgte Geschafts-
beziehung als riba; und dieser ist mit definitivem Textbe-
leg verboten worden. Auch verlangte der Gesandte (s)
von Rafi, das Land samt den darin angebauten Pflanzen
seinen Besitzern zurlickzugeben und ein Entgelt fir seine
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Ausgaben zu nehmen. D. h., er verlangte von ihm, die
Geschaftsbeziehung aufzulésen. Dies belegt, dass die
Untersagung apodiktischer Natur ist, es sich also um ein
Verbot handelt. Somit bilden diese drei Hadithe: 1. der
Hadith von Gabir mit der Strafandrohung gegeniiber
jenen, die von der Landbewirtschaftung fiir einen Ern-
teanteil (muhabara bzw. muzdra‘a) nicht ablassen, 2.
der Hadith bei an-Nasa’m mit der wiederholten Untersa-
gung sowie der im Anschluss daran ergangenen Ein-
schrankung auf nur zwei Optionen und 3. der Hadith von
Rafi* mit der Bezeichnung der Landverpachtung als riba
(Zins) und der Aufforderung, die Geschéaftsbeziehung
aufzulésen, ein definitives Indiz fir den apodiktischen
Charakter der Untersagung. Sie belegen, dass die Land-
verpachtung generell und uneingeschrankt verboten ist.

Der Wortlaut dieser Hadithe und ihr Sinngehalt lassen
keinen Zweifel hinsichtlich des absoluten Verbots der
Landverpachtung lbrig. Es gibt jedoch einige Imame, die
die Landverpachtung erlauben. Daher wollen wir die
Belege, auf die sie sich stiitzen, erértern, um sie zu wi-
derlegen und nicht blo, um sie einer Kritik zu unterzie-
hen.

Wer die Landverpachtung erlaubt, der sagt, dass es sich
beim Land um eine Sache handelt, aus der man einen
erlaubten Nutzen ziehen kann, wobei die Sache selbst
bestehen bleibt. Deshalb ist ihre Verpachtung fiir einen
Geldbetrag und Ahnliches erlaubt, wie es ja auch bei
Hausern der Fall ist. Nun ist der Rechtsspruch fiir Ernte-
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glter und Waren (‘urid) derselbe wie fiir Geldbetrage.
Die Widerlegung dieser Aussage liegt offen auf der
Hand: Auch wenn es sich bei einem Land um eine Sache
handelt, aus der man - gleich einem Haus - Nutzen zie-
hen kann, so ist ein klarer Textbeleg ergangen, der die
Landverpachtung verbietet. Das bedeutet: auch wenn
die Definition eines Miet- bzw. Pachtgegenstandes auf
Ackerland zutrifft, hat ein Offenbarungstext es fiir ver-
boten erklart, also ist es verboten (haram). Denn der
Beleg fiir die Erlaubnis zum Anmieten ist allgemein ge-
halten, er umfasst somit jede Art von Mietverhaltnissen.
Nun ist aber ein spezifischer Beleg mit dem Verbot der
Landverpachtung ergangen, der den allgemeinen Beleg
fur die Mieterlaubnis auf das beschrankt, was nicht zur
Landverpachtung zahlt. Er hat also die Landverpachtung
von der allgemeinen Erlaubnis ausgenommen und ver-
boten. Sie ist daher zwingend untersagt. Beispiel dafiir
ist auch die folgende Aussage des Erhabenen:

(b Wis 20 3 & 1D
Esst von dem, was auf Erden ist, statthaft und bekémm-
lich. (2:168) Diese Formulierung ist allgemeingtltig ge-

halten und umfasst alle Arten von Nahrungsmitteln.
Dann kam die Aussage des Erhabenen

G 35 40 il (S Eaz)
Verboten sind euch das Verendete, das Blut und das

Schweinefleisch. (5:3) und schrankte die Allgemeingil-
tigkeit ein, indem diese Nahrungsarten von der Erlaubnis
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ausgenommen wurden. |hr Beleg fiir die Erlaubnis der
Landverpachtung ist hiermit widerlegt.

Diejenigen, die die Landverpachtung erlauben, behaup-
ten auch, dass der Beleg dafiir nachstehender Bericht
von Hanzala ibn Qais ist, der Rafi* ibn Hadig mit folgen-
den Worten zitiert:

o Gl o e e Galt) 80 1688 4 gl 5
Gt (1 (e Ll g ) dala 4y gl 3 sl
it Gl gy Gl 185 U by S G L :adly
«Rjlg
Meine beiden Onkel berichteten mir, dass sie zur Zeit
des Propheten (s) das Land fiir das verpachteten, was
an den Bachufern wuchs, oder fiir das, was der Land-
eigner vom Ertrag ausklammerte. Der Prophet (s) un-
tersagte dies. Ich fragte Rafi': ,,Wie sieht es denn bei
der Verpachtung fiir Dinare und Dirhams aus?“ Rafi’
antwortete: ,Gegen die Verpachtung fiir Dinare und

Dirhams ist nichts einzuwenden.” Bei al-Buhari in ge-
schlossener Kette tradiert.

Aus dem Hadith bei al-Buhari ist deutlich zu erkennen,
dass der Satz ,Gegen die Verpachtung flir Dinare und
Dirhams ist nichts einzuwenden.” von Rafi' stammt. Un-
termauert wird das durch die Tradierung bei Muslim, die
ebenso von Hanzala ibn Qais stammt und in der es heif3t:

Gl Y 0 (3l Rl (a1 sl BE g & adly il
Jel il e 8 ool e e Oaal Gl O W) iy
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Blgss 13 Aoy 0% Aleag 1T Qg 53 e sl Jglad
asha foh Gl AR o) GUME O3 ) 308 Gl & A 03
Ich fragte Rafi’ ibn Hadig nach der Landverpachtung fiir
Gold und Silber. Er antwortete: ,,Dagegen ist nichts ein-
zuwenden. Denn zur Zeit des Propheten (s) pflegten die
Menschen das Land fiir das zu verpachten, was an den
Kanalufern oder am Bacheintritt wuchs, oder fiir einen
Teil der Pflanzenernte. So konnte dieser Teil verderben
und der andere nicht oder der andere verderben und
dieser nicht. Die Leute kannten damals nur diese Art
der Verpachtung, deshalb wurde es untersagt. Handelt
es sich aber um einen bekannten, garantierten Betrag,

so ist dagegen nichts einzuwenden.”

Es ist also in beiden Fallen eine Aussage Rafi‘'s und nicht
des Gesandten Allahs (s). Somit handelt es sich um die
personliche Ansicht Rafi's, des Hadith-Tradenten. Die
Aussage Rafi‘s ist aber kein islamischer Rechtsbeleg und
seine Meinung stellt ebenso keinen Rechtsbeleg dar.
Dies gilt insbesondere dann, wenn ein klarer Offenba-
rungstext vorhanden ist, der dem widerspricht. So hat
Rafi* aus der Untersagung der Landverpachtung durch
den Gesandten (s) verstanden, dass eine Verpachtung
fur Gold- oder Silber erlaubt wéare, nachdem die Ver-
pachtung damals fir einen Ernteanteil erfolgte. Unter-
stlitzt wird das - d. h. der Umstand, dass es sich dabei
um das Verstandnis Rafi's handelt -, durch den Bericht
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bei al-Buhari, dass Hanzala ibn Qais al-Ansari Rafi* ibn
Hadig sagen horte:

i e Zalllly Sal) @& UK (8555 L) Jal T G8,
oA il taay a) Alady A dilia) taad 136 (af) L
s G 2l (53 Call W Ll (i alegg
Unter den Einwohnern Medinas betrieben wir die
Landpacht am meisten. Wir pachteten das Land vom
Eigentiimer fiir den Ertrag aus einem festgelegten Teil
davon. Nun konnte dieser Teil des Landes von einem
Ausfall getroffen werden und der andere nicht, oder
der andere wurde von einem Ausfall getroffen und die-
ser nicht. Daher wurde es uns untersagt. Gold und Sil-
ber hingegen war damals (als Pachtentgelt) nicht ({ib-
lich). Bei al-Buhari in geschlossener Kette tradiert. So

sagt Rafi’ im Hadith:

<k % 4l (3,305 Al Gl

Gold und Silber hingegen war damals (als Pachtentgelt)
nicht (lblich). Bestatigt wird dies auch durch die o. a.
Tradierung bei Muslim, wo es heil3t: ,Handelt es sich
aber um einen bekannten, garantierten Betrag, so ist
dagegen nichts einzuwenden.” Das alles stellt Rafi‘s per-
sonliches Verstandnis dar, und sein Verstandnis ist kein

islamischer Rechtsbeleg. Ergeht dazu ein gegenteiliger
Beweis, wird es zurlickgewiesen.

Diejenigen, die die Landverpachtung erlauben, behaup-
ten auch, dass die Belege, die zur Untersagung der Land-
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verpachtung ergangen sind, sich auf die Pachtarten be-
ziehen, die damals praktiziert wurden, indem man als
Pacht einen Teil des Landes fiir den Eigentiimer anbaut.
Der Pachter baut also fiir den Landeigner einen Teil des
Landes an, namlich jenen, der sich am Bachufer befin-
det, und zwar als Pacht dafiir, dass er den Rest des Lan-
des fir sich anbauen darf. Oder er pachtet das Land fir
eine festgelegte Nahrungsmenge oder einen bestimm-
ten Anteil an der Ernte. Dies seien die Pachtarten, mit
deren Untersagung die Hadithe ergangen sind. Also sei-
en diese Pachtarten verboten, andere aber erlaubt. Da-
her sei die Landpacht fiir Gold und Silber erlaubt. Darauf
ist zu antworten, dass die Hadithe, die die Verpachtung
untersagen, sich nicht nur auf die Pachtarten beziehen,
die damals praktiziert wurden, sondern in genereller
Form ergangen sind:

& ¥ ey o SIAT g b gkl ol AT Gl G
« ks el.a.h.' Y3

Wer ein Land besitzt, der soll es anbauen oder es sei-

nem Bruder zum Anbau gewdhren. Er darf es nicht fiir

ein Drittel oder ein Viertel (des Ernteertrags) und auch

nicht fiir eine benannte Nahrungsmenge verpachten.
Bei Abu Dawud in geschlossener Kette tradiert.

«§j;&.‘:3\ Ge M 05k >
Der Gesandte Allahs (s) untersagte die Bewirtschaftung

des Ackerlandes fiir einen Ernteanteil (muhabara). Bei
Muslim in geschlossener Kette von Gabir tradiert.
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a) Sacdls Jaks a1 BB (\galad 3 ekl il AT Gl Gy
Wer ein Land besitzt, der soll es anbauen oder (einem
anderen) gewdhren. Wenn er das nicht tut, dann soll er
sein Land zuriickhalten. Bei Bei al-Buhari (iber Gabir in
geschlossener Kette tradiert.

& 31 T g B 8 sk

Der Gesandte Allahs (s) untersagte, dass fiir das Land
eine Pacht oder ein Ernteanteil genommen wird. Bei
Muslim in geschlossener Kette von Gabir tradiert. Diese
Hadithe sind in ihrer Untersagung allgemein gehalten.
Die Antwort des Gesandten (s) hat sich sogar, als sie ihn
nach den unterschiedlichen Pachtarten fragten, nicht auf
diese allein beschrankt, sodass man sagen koénnte, sie
gelte spezifisch fir sie, vielmehr fligte der Prophet (s)
seiner Antwort einen generellen Rechtsspruch hinzu. So
wird im Tradierungswerk an-Nasa’is von Usaid ibn Zahir
berichtet:

13l st B () oS e B A st A
& U5 oy : R Il g & K5 06 oY (06 (Al fa s
«AAT EAE 3 gesd o 06 st
Der Gesandte Allahs (s) untersagte die Verpachtung des
Landes. Wir sagten: ,,0 Gesandter Allahs, dann ver-
pachten wir es fiir etwas Korn.” Er antwortete: ,,Nein!“
Wir sagten: ,Wir haben es fiir Stroh verpachtet.” Er

antwortete: ,Nein!“ Da meinten wir: ,Wir haben es
auch fir das verpachtet, was am Bachufer (ar-rabr’)
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wachst.” Doch der Prophet antwortete: , Nein! Baue es
selbst an oder gewdhre es deinem Bruder.” Auch be-
richtet Zahir ibn Rafi":

o Wial3h Al akBlAG, (il a0 HE ) sl B
3 W) ol ¥ 08 «udily S G 34 B o
«&3&@5
Der Gesandte Allahs (s) rief mich zu sich und fragte:
,Was macht ihr mit euren Ackern?” Ich antwortete:
»Wir verpachten es fiir ein Viertel (der Ernte) oder fiir
ein HohlmaR an Datteln oder Gerste.” Er (s) sagte: , Tut
das nicht! Baut es (selber) an oder haltet es zuriick!“
Bei al-Buhari und Muslim in geschlossener Kette tradiert.
Aus den beiden ob erwahnten Hadithen wird deutlich,
dass der Gesandte (s), nachdem er den Leuten ihre
Pachtpraktiken untersagt hatte, das Verbot jeweils mit

einer allgemeinen Aussage abschloss:

P PR 3\ &
Baue es selbst an oder gewdhre es deinem Bruder.
«\R Ji.uui Ji P

Baut es selbst an oder haltet es zuriick.

Aufgrund dessen bleiben die Hadithe allgemeingiiltig
und sind nicht auf das beschrankt, was damals an Pacht-
praktiken Ublich war. Sie dirfen in keiner Weise spezifi-
ziert werden. Mit anderen Worten konnen sie nicht

durch die Geschaftsbeziehungen spezifiziert werden, die
damals, als die Untersagung erging, praktiziert wurden.
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Vielmehr bleibt die Untersagung generell fir alle Arten
von Landpacht bestehen. In gleicher Weise verhalt es
sich mit den allgemein ergangenen Texten zum riba-
Verbot (Zinsverbot), die herabgesandt wurden, als die
Menschen um ein Vielfaches vermehrte Zinsvertrage
abschlossen. Diese damals Ubliche Geschaftsbeziehung
schrankt die allgemeingiiltigen Texte zum riba-Verbot
nicht ein. Vielmehr bleibt deren Allgemeingiiltigkeit be-
stehen. Somit ist jede Art von Zinsen verboten und nicht
nur jene, die damals praktiziert wurde. Analog dazu ist
auch jede Art der Landpacht verboten, sei es mit Gold
und Silber oder mit anderem. Damit ist die Beweisfiih-
rung derjenigen widerlegt, die die damaligen Pachtprak-
tiken als Beleg heranziehen, um die Giltigkeit der
Hadithe auf jene Pachtvertrdge zu beschrianken, die
beim Ergehen der Untersagung Ublich waren.

Diejenigen, die die Landverpachtung erlauben, behaup-
ten auch, dass der Beleg fiir die Erlaubnis der folgende
sei:

Abu Dawud und an-Nasa'l berichten in geschlossener
Kette (der hier gewahlte Wortlaut ist der bei an-Nasa’):

A0 iy +ABE 5 ) 108y (Aligally ABRAH (e B 0k 4
(i A5 31 i a3 548 L)l e O3 5 clgbils 548 i
Der Gesandte Allahs (s) untersagte die Bewirtschaftung

des Ackerlandes fiir einen Ernteanteil (muhagala) bzw.
den Tausch von Frischdatteln gegen Trockendatteln im
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HohlmaR (muzabana). Er (s) sprach: , Nur drei diirfen
ein Ackerland bewirtschaften: Jemand, der es besitzt
und es selber anbaut. Jemand, dem ein Land gewahrt
wurde; so baut er an, was ihm gewahrt wurde. Oder
jemand, der ein Land fiir Gold oder Silber gepachtet
hat.”

Auch beziehen sie sich auf den Bericht, den al-Hafiz* in
seinem Werk ,,al-Fath”18félschlicherweise AblU Dawid
zuweist, der aber bei an-Nasa'l tradiert wird. Dort heift
es: ‘Ubaidullah ibn Sa‘d ibn Ibrahim berichtete uns von
seinem Onkel und dieser von seinem Vater, von Muham-
mad ibn ‘lkrima, von Muhammad ibn ‘Abd ar-Rahman
ibn Labiba, von Sa‘id ibn al-Musaiyab, von Sa‘d ibn Abi
Waqqas, der sagte:

e G5kl e ) g5l Ol (b G g ) el 015
phlgdh (3 (i B lyacaidll ) Jolsj I9had g3 e (AL
Aailly ol 198 0y Al 193K & ) Bl
Zur Zeit des Gesandten Allahs (s) pflegten die Eigentii-
mer von Ackerbéden ihr Land dafiir zu verpachten, was
an den Ufern der Bewdsserungsbiache wuchs. Dabei
kam es zu Streitigkeiten unter ihnen und sie gingen
zum Gesandten Allahs (s). Dieser untersagte ihnen, es
in dieser Form zu verpachten und sprach: ,Verpachtet
es fir Gold oder Silber.” An-Nasa'l fligte hinzu: Diesen

17 . o ¢ R

Imam ibn Hagar al-‘Asqgalani
'8 Gemeint ist das Werk ,Fath al-Barr; die beriihmte Exegese Imam
al-‘Asqgalanis zu al-Buharis Hadith-Sammlung
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Hadith berichtet auch Sulaiman von Rdfi’, der sagte: ,Ich
hérte dies von einem meiner Onkel viterlicherseits.”

Ebenso stltzen sie sich auf einen Bericht bei Abu Da-
wid, wo es heiRt: ‘Utman ibn Abi Saiba berichtete uns
von Yazid ibn Hdariin von Ibrahim ibn Sa‘d, von Muham-
mad ibn ‘lkrima ibn ‘Abd ar-Rahmaén ibn al-Harit ibn
Hisam, von Muhammad ibn ‘Abd ar-Rahman ibn Abr
Labiba von Sa‘id ibn al-Musaiyab von Sa‘d, der sagte:

e plally nia lag £330 Ba B3 B Ly o) @& S,
b 3 s i Ol Usaly &3 68 4 (ke Llged
Wir pflegten das Land fiir das zu verpachten, was an
den Ufern der Bewasserungsbdche an Pflanzen wuchs
und das Wasser genoss. Der Gesandte Allahs (s) unter-

sagte uns das und befahl uns, es fiir Gold oder Silber zu
verpachten.

Sie meinen, diese drei Hadithe wiirden die Erlaubnis der
Landverpachtung fiir Gold und Silber belegen.

Darauf ist zu antworten, dass diese Hadithe als Beleg fir
die Erlaubnis der Landverpachtung gegen Gold oder Sil-
ber nicht geeignet sind, und zwar aus folgenden Griin-
den:

Was den ersten Hadith anlangt, so hat an-Nasa’i, der
Uberlieferer des Hadithes, offen dargelegt, dass der vom
Propheten tradierte Teil davon nur ersterer ist, namlich
die Untersagung der Bewirtschaftung eines Ackerbodens
fiir einen Ernteanteil (muhdagala) und des Tausches von
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Frischdatteln gegen Trockendatteln im Hohlmall (muza-
bana). Beim Rest des Hadithes handelt es sich um die
Aussage Sa‘ld ibn al-Musaiyabs. So wird im Buch ,as-
Sunan”, dem Tradierungswerk an-Nasa’is, am Ende des
Hadithes ausgeflhrt: Isra’il teilte ihn (den Hadith) — ge-
mdfS Tarigs Tradierung - auf: Den ersten Teil wies er dem
Propheten (s) zu, den zweiten erachtete er als Aussage
Sa‘ds.

Was den zweiten und dritten Hadith betrifft, so sind sie
beide als Beweisflihrung ungeeignet. Denn in allen Tra-
dierungswerken werden sie von Muhammad ibn ‘Abd ar-
Rahman ibn Labiba, man sagt auch: ibn Abri Labiba, liber-
liefert. Diesen hat lediglich ibn Hibban fir vertrauens-
wirdig erklart. Ibn Hagar selbst sagt iber ihn im Werk
,at-Taqrib“: Er ist schwach und (iberliefert vieles, ohne
den Prophetengefdhrten (im Tradentenstrang) zu nen-
nen (mursal). Ad-Dahabi fihrt im Werk ,,Mizan al-i‘tidal”
dazu aus: Yahya sagte: ,Seine Hadithe haben keine Glil-
tigkeit.” Und ad-Daraqutni erkldrte: ,Er ist schwach.”
Auch ein anderer sagte: ,Er ist nicht stark.” Im Werk ,at-
Tadyil ‘ala at-tahdib” heilRt es dazu: Ibn Abi Hatim sagte:
,VYon Hammad wird von Bisr, d. h. von ibn ‘Umar, berich-
tet, der sagte: ,Ich fragte Malik nach Muhammad ibn
‘Abd ar-Rahman, der von Sa‘id ibn al-Musaiyab berichtet.
Er antwortete: ,Er ist nicht vertrauenswiirdig.”* Diejeni-
gen, die den Hadith als hasan einstuften, wie al-Alban,
sind in ihrer Einstufung nicht prazise vorgegangen. Denn
in der Einstufung des Hadithes haben sie sich auf die
Stutzung durch andere Berichte (Sauahid) verlassen.
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Dies ist aber unzuldssig, wenn im Text (matn) etwas
steht, was der sahih-Tradierung widerspricht. So wird
am Ende von beiden Hadithen erwahnt, dass der Ge-
sandte Allahs (s) ihnen befahl, es fur Gold und Silber zu
pachten. Bei al-Buhart wird jedoch von Rafi‘ berichtet:
«Mag A& ?lﬂ —dadl) L_'Si_ &JJS‘J L\AAS\ &i}»

Gold und Silber hingegen war damals (als Pachtentgelt)
nicht (iiblich). D. h., bei der Verpachtung von Agrarland
war diese Art von Geschaftsbeziehung nicht vorhanden.
Dies, obwohl Gold und Silber als Wahrung existierten. In
anderen Geschaftsbeziehungen aulRer der Landverpach-
tung wurden sie sehr wohl verwendet. Hatte der Ge-
sandte (s) sie angewiesen, das Land damit zu pachten,
ware es dazu gekommen. Es ware auch so Uberliefert
worden. Jedoch wird es nicht Gberliefert. Vielmehr exis-
tiert der Bericht, dass damals die Landverpachtung nicht
mit Gold und Silber erfolgte.

Aufgrund dessen ist es unzuldssig, mittels einer Stiitzung
durch andere Berichte (Saudhid) den letzten Teil der
beiden Hadithe, und zwar:

Er sagte: ,Verpachtet es fiir Gold und Silber!”
Er befahl uns, es fiir Gold und Silber zu verpachten. als

richtig einzustufen. Dieser ist weiterhin als schwach an-
zusehen und kann nicht als Beleg herangezogen werden.
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Diejenigen, die die Landverpachtung erlauben, behaup-
ten auch, dass die Erlaubnis durch das damals ubliche
Geschéaftsgebaren der Menschen und den Konsens der
Prophetengefdhrten (igma“ as-sahaba) belegt sei. Was
das Ubliche Geschaftsgebaren der Menschen anbelangt,
so wird von ibn ‘Umar berichtet, dass dieser in der Zeit
des Gesandten Allahs (s) sowie in der Zeit Abl Bakrs,
‘Umars, ‘Utmans und zu Beginn der Herrschaftszeit
Mu‘awiyas Land flr einen Ernteanteil zu verpachten
pflegte. Auch berichtet ibn al-‘Arabi al-Maliki, dass die
Erlaubnis zur Landverpachtung durch den Konsens der
Prophetengefahrten feststehe, was belegen wiirde, dass
die Landverpachtung zulassig sei. Dem ist zu entgegnen,
dass das Geschaftsgebaren der Menschen keinen
Rechtsbeleg fiir die Erlaubnis einer Sache darstellt. Beleg
ist vielmehr der Gesetzestext aus Koran oder Sunna.
Dariiber hinaus ist ihr Bericht, dass ibn ‘Umar das Land
zu verpachten pflegte, als Beleg ungeeignet, da dieser
selbst, nachdem er den Hadith vernommen hatte, davon
Abstand nahm. Letzteres steht durch zwei Berichte von
ihm fest. Im Bericht von Rafi* Gber seine beiden Onkel
heit es: dass ibn ‘Umar von der Landverpachtung ab-
liefs. Und in einem Bericht von ibn ‘Umar selbst sagt die-
ser: In der Landverpachtung fiir einen Ernteanteil sahen
wir nichts Verwerfliches, bis wir hérten, wie Rafi‘ ibn
Hadig den Hadith zitierte. Aus dem Sinngehalt seiner
Aussage ist im Umkehrschluss zu verstehen, dass er nun
in der Landverpachtung etwas Verwerfliches sah. Auf-
grund dessen wird sowohl das Geschaftsgebaren als
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auch die Heranziehung der Handlung ibn ‘Umars als Be-
leg zurlickgewiesen. Was den Konsens der Prophetenge-
fahrten anlangt, von dem sie behaupten, dass er die
Landpacht erlaubt habe, so ist es ihr Konsens zur Erlaub-
nis der Bewadsserungspacht von Baumplantagen (al-
musagqgat), und zwar aufgrund der Tatsache, dass der
Gesandte Allahs (s) das Land von Haibar den Juden ver-
pachtet hatte. Dies stellt jedoch keinen Konsens zur Er-
laubnis der Verpachtung von Ackerland dar. Denn ibn al-
‘Arabi, einer der Tradenten dieses igma°‘, erwahnt ihn im
Zuge seiner Erlauterung des Hadithes von ‘Umar, dass
der Prophet (s) mit den Bewohnern Haibars eine Pacht
fir die dortigen Baumplantagen vereinbarte. Aufgrund
dessen kamen die Prophetengefahrten U(berein, dass
diese Art von Pacht erlaubt ist. Das ist der Konsens, der
berichtet wird. Es ist ein Konsens fir die Bewasserungs-
pacht von Baumplantagen (al-musagat), nicht aber fir
die Verpachtung von Ackerland. Deshalb kann er nicht
als Beleg herangezogen werden. Als Beweis fiir die Er-
laubnis zur Verpachtung von Ackerland ist er daher un-
geeignet.

Diejenigen, die die Landverpachtung erlauben, behaup-
ten auch, dass der Beleg fiir die Pachterlaubnis mit Gold
und Silber ebenso der Konsens der Prophetengefahrten
sei. Der Verfasser der Hadith-Exegese , al-Fath“ berichtet
dariiber und sagte: Ibn al-Mundir erkldrte generaliter,
dass zur Erlaubnis der Landpacht mit Gold und Silber der
Konsens der Prophetengeféihrten ergangen sei. Dieser
Konsens sei der Beleg fiir die Erlaubnis der Landverpach-
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tung mit Gold und Silber. Dem ist zu entgegnen, dass die
Hadithe, die die Landverpachtung untersagen, es aus-
dricklich in genereller Form tun. So sprach der Prophet
(s):

«lg.ﬁé:dﬁ Yb HE @J&_}S Ji clg.gu;dﬁ Jaj a3 &K Gy
Wem ein Land gehort, der soll es selbst anbauen oder
seinem Bruder zum Anbau gewahren. Wenn nicht,

dann soll er es lassen. Bei Muslim Uber den Weg von
Gabir in geschlossener Kette tradiert. Auch sagt er (s):

chd) Bt ) Sl AT gadad (geiial Gai A GAIE Gy
Wer ein Land besitzt, der soll es selbst anbauen oder
seinem Bruder gewdhren. Wenn er nicht will, dann soll
er sein Land zuriickhalten. Bei Muslim in geschlossener

Kette von AbU Huraira tradiert. Die Aussage des Gesand-
ten

«ge 33l Y3y
Wenn nicht, dann soll er es lassen. sowie seine Aussage

Wenn er nicht will, dann soll er sein Land zuriickhalten.
sind ein Beweis dafir, dass das Land fiir Gold und Silber
nicht verpachtet werden darf. Wie bereits dargelegt,
haben die Hadithe den Rechtsspruch auf zwei Méglich-
keiten beschrankt - nicht mehr. So bedeutet die Aussage
des Gesandten (s)

«AAET At 5 ek
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Baue es selbst an oder gewdhre es deinem Bruder. die
Wahlmoglichkeit zwischen zwei Optionen, ohne eine
dritte zu haben. Nun erlaubt der von ihnen behauptete
igma“ eine dritte Option, was zu einem Widerspruch
flhrt. Also muss abgewogen werden (targih). Und die
erwahnten Hadithe sind starker in ihrer Tradierung als
der igma‘*Bericht. Zudem kann der igma“ nur zu etwas
Vorhandenem erfolgen, was die Prophetengefdhrten
durch ihren igma“ erlauben oder verbieten. Zu einer Sa-
che, die noch gar nicht vorhanden ist, kann kein igma“
ergehen. Bekanntlich war die Landverpachtung fir Gold
und Silber unter den Menschen damals aber nicht Ub-
lich. So berichtet al-Buhari von Rafi':

Gold und Silber hingegen waren damals (als Pachtent-

gelt) nicht (liblich). Und von Hanzala ibn Qais wird be-
richtet, der sagte:

s b Y 10 G335 ch ML () (S 8 sk Gl il
Jidly it S o e e Ol Gl G
gy 1% aligy OB Al 1% Hlgsh 33 Ga sl g g)3ad)
asha 3oa Gl e ja) QM 0B T) 28 (Wl A4 2B 0%
hy Guls Db & s

Ich fragte Rafi’ ibn Hadig nach der Landverpachtung fiir
Gold und Silber. Er antwortete: ,,Dagegen ist nichts ein-
zuwenden. Denn zur Zeit des Propheten (s) pflegten die
Menschen das Land fiir das zu verpachten, was an den
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Kanalufern bzw. am Bacheintritt wuchs, oder fiir einen
Teil der Pflanzenernte. So konnte dieser Teil verderben
und der andere nicht oder der andere verderben und
dieser nicht. Die Leute kannten damals nur diese Art
der Verpachtung, deshalb wurde es untersagt. Handelt
es sich aber um einen bekannten, garantierten Betrag,
so ist dagegen nichts einzuwenden.”

Beide Hadithe belegen, dass die Landpacht fiir Gold und
Silber damals nicht vorhanden war, was den igma“ auf
etwas Vorhandenes verneint. Auch entspricht der Kon-
sens der Prophetengefdhrten (igma* as-sahaba) der Of-
fenlegung eines Rechtsbelegs aus der Sunna. Es handelt
sich nicht um eine Meinung von ihnen, lber die sie ge-
meinsam diskutiert und auf die sie sich geeinigt hatten.
Ihr Konsens dariiber, dass die betreffende Handlung
diesen Rechtsspruch hat, bedeutet, dass sie den Rechts-
spruch aus dem Munde des Gesandten (s) vernahmen
oder sahen, wie er die Handlung setzte oder durch sein
wissentliches Schweigen billigte (sukdt). Sie Gbertrugen
uns durch ihren Konsens den Rechtsspruch, ohne dazu
den Beleg zu erwahnen. Das kann aber nur zu einer An-
gelegenheit geschehen, die wirklich stattgefunden hat.
Denn die islamische Scharia ist zu erfolgten Handlungen
und tatsachlich geschehenen Ereignissen herabgesandt
worden und nicht zu theoretischen Hypothesen. Daher
muss der Konsens der Prophetengefihrten zu etwas
erfolgt sein, was tatsdchlich vorhanden war. Nachdem
die Geschaftsbeziehung einer Landpacht fir Gold und
Silber damals nicht existierte, wie es der Wortlaut der
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richtigen Hadithe explizit erwdhnt, kann auch dazu kein
Konsens der Prophetengefdahrten ergangen sein. Auch
erklarte ‘Umar auf der Kanzel vor den versammelten
Muslimen: Wer ein Brachland belebt, dem gehoért es.
Und ein Einzédunender hat nach drei Jahren kein Recht
mehr darauf. Bei Abl Yasuf im Buch ,,al-Harag” erwahnt.
Der Bericht stammt von Salim ibn ‘Abdillah. Hier wird
verneint, dass ein ,Einzaunender”, also jemand, der ein
Land mit einem Zaun umgibt, nach drei Jahren Untatig-
keit irgendeinen Anspruch darauf hatte. Denn er sagt:
»Haqgq “, was Recht bzw. Anspruch bedeutet. Und wenn
das unbestimmte Substantiv - wie hier - in einem ver-
neinenden Kontext steht (an-nakira fi siyaq an-nafy), so
bedeutet es die Verneinung jedweden Anspruches.
Wenn es also erlaubt wére, das Land fir Gold und Silber
zu verpachten, wiirde man es ihm nach drei Jahren nicht
wegnehmen. Doch ‘Umar sagte das und setzte es auch in
Gegenwart der Prophetengefdhrten um. Niemand von
ihnen prangerte ihn dafiir an, somit ist darlber ihr Kon-
sens ergangen.

Diejenigen, die die Landpacht erlauben, sagen auch, dass
der Beleg fiir die Verpachtungserlaubnis folgender Be-
richt von ibn ‘Abbas sei, der sagte: Allah hat die Land-
pacht nicht verboten, vielmehr hat Er gesagt: ,,Dass einer
von euch seinem Bruder das Land zur Verfiigung stellt, ist
besser fiir ihn, als ein ausgemachtes Entgelt dafiir zu
nehmen. Ubereinstimmend tradiert. Ibn Maga erwihnt
diesen Bericht von ibn ‘Abbas, der, als er erfuhr, dass die
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Menschen intensive Landpacht betrieben, sagte: Erha-
ben sei Allah! Der Gesandte Allahs (s) sagte doch nur:

S G ady Ay HE efiai Gaia v
Soll es doch einer von euch seinem Bruder gewahren.
Er untersagte aber die Landpacht nicht. In einer anderen
Tradierung von ibn ‘Abbas heilt es, dass der Gesandte
Allahs (s) die Landpacht nicht verboten habe. Er befahl
nur, dass man milde miteinander umgehen solle und
sprach:

«IA-AAJ‘ é\u.aél& u-" ‘_,1; Y atul 3\ cl.g.q;)_,.d& JAJ\ a3 GO
Wer ein Land besitzt, der soll es selbst anbauen oder
seinem Bruder gewdhren. Wenn er nicht will, dann soll
er sein Land zuriickhalten. Bei at-Tirmidi in geschlosse-
ner Kette Gber den Weg von ibn ‘Abbas tradiert und als
richtig eingestuft. Auch wird von Tabit berichtet,

g G ¥ 1085 Balially aly el (e i ) sl T
dass der Gesandte Allahs (s) die Landbewirtschaftung
fiir einen Ernteanteil untersagte und die Landpacht fiir
einen fixen Betrag anbefahl. Er sprach: ,Dagegen ist
nichts einzuwenden.” Bei Muslim (ber den Weg von
Tabit ibn ad-Dahhak in geschlossener Kette tradiert. Die-
se Hadithe wiirden demnach die Landpacht erlauben.

Dem ist zu entgegnen, dass der Bericht von ibn ‘Abbas in
all seinen Tradierungen lediglich das wiedergibt, was er
aus der Aussage des Gesandten (s) verstanden hat, und
keine Tradierung vom Propheten (s) selbst darstellt. Es
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ist die Erlduterung seines Verstandnisses aus der Unter-
sagung der Landpacht durch den Gesandten (s), dass es
sich seiner Meinung nach um kein Verbot handelt. So
sagt er: ,Allah hat (...) nicht verboten, vielmehr hat Er
gesagt: (...)“ Auch heiRt es von ibn ‘Abbas: ,Er sagte
doch nur ...“ Am deutlichsten tritt dies bei der dritten
Tradierung zutage. Ibn ‘Abbas machte dabei klar, dass er
es so aus der Aussage des Gesandten (s) verstanden ha-
be; er gab also sein Verstandnis aus dem Hadith des Pro-
pheten (s) wider. So sagte er: ,,Der Gesandte (s) verbot
die Landpacht nicht. Er befahl nur, dass man milde mit-
einander umgehen solle.” Nachdem es sich um das Ver-
standnis von ibn ‘Abbas handelt, kann die Aussage nicht
als Hadith angesehen werden und gilt daher nicht als
Rechtsbeleg. Somit kann sie nicht zur Beweisflihrung
herangezogen werden. Was den Hadith von Tabit be-
trifft, der sagte:

«S)A\j.’dh jhi}»
(...) und (er, der Prophet) die Landpacht fiir einen fixen
Betrag anbefahl, so widerspricht er dem anderen
Hadith, in dem es heil3t:
«aR) oS B A Usds
Der Gesandte Allahs (s) untersagte die Verpachtung

von Land. Bei Muslim (ber Rafi* in geschlossener Kette
tradiert. Ebenso widerspricht er dem Hadith

ka3 A Gt BB G ) 05k
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Der Gesandte Allahs (s) untersagte es, dass fiir ein Land
eine Pacht oder ein Ernteanteil genommen wird. Bei
Muslim Uber Gabir tradiert. So ist die Aussage

«S)A\jfdh }’4%»
und die Landpacht fiir einen fixen Betrag anbefahl all-

gemeiner Natur (‘@m) und umfasst jede Art von Land-
pacht. Andererseits ist auch der Hadith

«all) eS8 A U5l A
Der Gesandte Allahs (s) untersagte die Verpachtung
von Land allgemein gehalten. Beide Formulierungen sind
also genereller Natur. D. h., sowohl der Befehl zur Land-
pacht als auch die Untersagung der Landpacht ist allge-
meinglltig. Daher ist eine Harmonisierung (§am‘) der
Aussagen nicht moglich, da beide allgemeingiiltig sind.
So ist nicht die eine Aussage allgemeiner und die andere
spezifischer Natur. Auch ist nicht der erste Hadith von
einem Aspekt her allgemein und vom anderen her spezi-
fisch gehalten, wahrend der zweite von anderen, davon
abweichenden Aspekten her allgemein bzw. spezifisch
gehalten ist. In solchen Fallen ware eine Harmonisierung
moglich. Hier ist jedoch die Allgemeingiltigkeit der Auf-
forderung und der Untersagung gleichrangig, daher
muss abgewogen werden (targih). Stehen nun zwei Tex-
te im Widerspruch zueinander, muss die Untersagung
der Handlungsaufforderung vorgezogen werden. Also
wird der Hadith herangezogen, der die Landpacht unter-
sagt, und der andere, der dazu auffordert, zuriickgewie-
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sen. Dieses Prinzip geht aus folgender Aussage des Pro-
pheten (s) hervor:

«WHug¥lha ) dghgd
Lass ab von dem, was dir zweifelhaft erscheint, und
halte an dem fest, was fiir dich unzweifelhaft ist. Bei at-
Tirmidi in geschlossener Kette tradiert, er stufte den

Hadith als hasan-sahih ein. Somit ist die Heranziehung
dieser Hadithe als Beweis nicht moglich.

Diejenigen, die die Landverpachtung erlauben, sagen
auch: Beleg fiir die Erlaubnis der Landpacht sei die fol-
gende Tradierung bei Abu Dawld: Musaddad berichtete
uns von Bisr al-Ma'na (iber ‘Abd ar-Rahman ibn Ishaq
tiber Abu ‘Ubaida ibn Muhammad ibn ‘Ammar iiber al-
Walid ibn Abi al-Walid von ‘Urwa ibn az-Zubair, der sag-
te: ,Zaid ibn Tabit sprach: ,Mdge Allah Rafi‘ ibn Hadig
verzeihen! Bei Allah, ich weifs iliber den Hadith besser
Bescheid als er. Vielmehr sind zwei Mdnner zu ihm (dem
Propheten) gekommen - Musaddad sagte: ,Von den
ansar.” -, die eine Pachtvereinbarung miteinander hatten
und in Streit gerieten. Da sprach der Gesandte Allahs (s):

Wenn es so um euch steht, dann verpachtet das Acker-

land nicht!

Zaid ibn Tabit sagt hier, dass er dartiber (d. h., Gber die
Landpacht) besser Bescheid wisse als Rafi‘. Er meint, der
Prophet (s) habe vielmehr zwei Manner erlebt, die dies-
bezlglich in Streit geraten waren. Daraufhin sagte er (s):
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«@\J.d\ 1 J&5 M @f.ni.«:a 1B G &

Wenn es so um euch steht, dann verpachtet das Acker-
land nicht! Und al-Buhari berichtet von ‘Amr ibn Dinar,
der sagte: Ich sprach zu Tawds: , Vielleicht solltest du von
der Landpacht Abstand nehmen. Denn sie behaupten,
dass der Prophet (s) es untersagt habe.” Er antwortete:
,Der Wissendste von ihnen - er meinte ibn ‘Abbas - be-
richtete mir, dass der Prophet (s) es nicht untersagte,
sondern sprach:

laslan lapa gile 38L& fa 41 38 5T 2881 misg s
Dass einer von euch es seinem Bruder zur Verfiigung
stellt, ist besser fiir ihn, als dass er dafiir einen verein-
barten harag erhdlt. Harag bedeutet sprachlich die
Landpacht, d. h., dafiir ein Pachtgeld zu erhalten. Beide
0. a. Hadithe wiirden die Erlaubnis zur Landpacht bele-
gen.

Dem ist zu entgegnen, dass der Hadith von Zaid nicht auf
die Erlaubnis der Landpacht hinweist. Sein Wortlaut be-
legt vielmehr das Gegenteil. Was den Umkehrschluss aus
der Bedingung (mafhdm as-sart) anbelangt, namlich die
Aussage des Gesandten (s)

«eg-ltﬁ 1R G u)»

Wenn es so um euch steht, so kommt dieser aufgrund
der Hadithe, die die Landpacht generell untersagen,
nicht zur Anwendung. Auch kommt er deshalb nicht zur
Anwendung, weil er einen lUberwiegenden Zustand be-
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schreibt (haraga mahrag al-galib). Denn die Landpacht
in der Form, wie sie damals praktiziert wurde, fiihrte in
den Uberwiegenden Fallen zu Streit und Meinungsver-
schiedenheit, da ein Teil des Landes stets fruchtbarer
war als der andere. In gleicher Weise verhalt es sich mit
der Aufhebung des Umkehrschlusses aus der Bedingung
in der Aussage des Erhabenen

(B3 51 ) ol (o e %6 V)

Und zwingt eure Sklavinnen nicht zur Hurerei, wenn sie
ehrbar sein wollen. (24:33) Auch hier wird ein Gberwie-
gender Zustand beschrieben. So war es der Gberwiegen-
de Fall, dass sie ihre Sklavinnen zur Hurerei zwangen.
Der Sinngehalt aus dem Text, namlich der Umkehr-
schluss aus der Bedingung (mafhiam as-sSart), kommt hier
nicht zur Anwendung, da ein Giberwiegender Zustand be-
schrieben wird. Ebenso kommt er aufgrund der Texte
nicht zur Anwendung, die Unzucht generell und unein-
geschrankt verbieten.

Was den zweiten Hadith von ‘Amr ibn Dinar anbelangt,
so bedeutet er nicht die Erlaubnis, es unentgeltlich zu
gewadhren oder eine Pacht daflir zu nehmen, die unent-
geltliche Gewahr sei aber ,besser und mit gréRerem
Lohn verbunden”. So ist die Aussage nicht zu verstehen.
Der Hadith verbietet vielmehr die Pacht, denn der Satz

«laghra A 380 of o A a0 4] ?S.\a\ i Oy
dass einer von euch es seinem Bruder zur Verfiigung
stellt, ist besser fiir ihn, als dass er dafiir einen verein-
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barten hardag erhilt ist ein Aussagesatz (Jumla habari-
ya), der eine Aufforderung beinhaltet. Als ob er sagen
wirde: ,Stelle es deinem Bruder zur Verfigung und
nimm keine Pacht!“ Es handelt sich also um eine Auffor-
derung, es unentgeltlich zu gewahren, d. h., es ohne
Gegenleistung zur Verfligung zu stellen, wobei die An-
nahme eines hardd, d. h. einer Pacht, untersagt wurde.
In diesem Falle ist ein Indiz (garina) vonnoten, um die
Art der Untersagung, d. h. der Unterlassungsaufforde-
rung, festzustellen. Nun belegen die Indizien aus den
anderen Hadithen, dass die Unterlassungsaufforderung
apodiktischer, d. h. zwingender Natur ist, da sie die Ver-
pachtung generell verbieten. Beispiel dafiir sind die fol-
genden Aussagen des Propheten (s):

& 5 ey 1)l vy SBT3 i el Gl AT G ey
« ,-AMA G (‘l"h" Y3

Wer ein Land besitzt, der soll es anbauen oder es sei-

nem Bruder zum Anbau gewdhren. Er darf es nicht fiir

ein Drittel oder ein Viertel (des Ernteertrags) und auch

nicht fiir eine benannte Nahrungsmenge verpachten.
Bei Abu Dawud in geschlossener Kette tradiert.

) il ol 31 B8 AT § g2y Gl Al GO G
Wer ein Land besitzt, der soll es anbauen oder (einem

anderen) gewdhren. Wenn er das nicht tut, dann soll er
sein Land zuriickhalten. Auch berichtet Rafi,
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dass der Prophet (s) die Verpachtung von Feldern un-
tersagte. Ubereinstimmend tradiert. Und im ,,Sahih“ von
Muslim wird iber den Weg von Gabir berichtet:

B 3 T g B B 8 sk A
Der Gesandte Allahs (s) untersagte es, dass fiir das Land
eine Miete oder ein Ernteanteil genommen wird. Eben-
so wird berichtet, dass ‘Abdullah ibn ‘Umar auf Rafi‘ ibn
Hadig traf und ihn (dazu) fragte. Dieser antwortete: Ich

hérte meine beiden Onkel, die Badr erlebt hatten, berich-
ten,

«afl) ¢S (B o B U5 G
dass der Gesandte Allahs (s) die Verpachtung von Land
untersagte. Bei Muslim in geschlossener Kette tradiert.

Diejenigen, die die Landverpachtung erlauben, fiihren
auch an, dass der Beleg fiir die Erlaubnis folgender Be-
richt von ibn ‘Umar sei, der bei al-Buhart und Muslim
Ubereinstimmend tradiert wird:

€35 3 B Gn ke A e ey A (A1 e ) Qs
Der Gesandte Allahs (s) vereinbarte mit den Bewoh-
nern Haibars die Halfte dessen als Pacht, was an Friich-

ten oder Pflanzen geerntet wird. Und Abl Ga‘far fiihrt
aus:

Gk sab 5« & ol & bl s bl 38 A sl dalen
,A£,7’i i %Yo o 1 o4 "“"ai 3 \a -
«ally @il & gl psdl ) cpaglal a3 Sl
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Der Gesandte Allahs (s) vereinbarte mit den Bewohnern
Haibars die Ertragshdlfte als Pacht. Gleiches taten Abu
Bakr, dann ‘Umar, dann ‘Utman und ‘All. Ebenso taten es
ihre Nachfolger. Bis heute entrichten sie das Drittel oder
das Viertel. Den Hadith erwdhnt ibn Qudama in ,al-
Mugni“ und bezeichnete ihn als bekannten sahih-
Bericht. Auch berichtet al-Buhari von ibn ‘Umar,

G4 g3 3 b ba e A0 L el R e 4 G O
pialh  pr 345 Gig 3o b (3l O3 (3iap Al ARNEJ1 ekl
G § Galily sl da Gl gl & o 1531 R0 G S
A iS5 (3l R S Gihag ) SER b Glad 14

«gaN Gl

dass der Prophet (s) mit den Bewohnern Haibars die
Haélfte dessen als Pacht vereinbarte, was an Friichten
und Pflanzen geerntet wird. Seinen Frauen pflegte er
davon hundert wasq™ zu geben: achtzig wasq an Dat-
teln und zwanzig wasq an Gerste. ‘Umar teilte dann
Haibar auf und stellte die Frauen des Propheten (s) vor
die Wahl: Entweder er teilt ihnen vom Wasser und vom
Land eine Flache zu oder er setzt die Verpachtung fiir
sie fort. Manche von ihnen wahlten das Land, andere
den Pachtertrag. ‘A’i3a (r) wihlte das Land. Dieser Ha-
dith wirde (ihrer Meinung nach) die Erlaubnis belegen,
das Land fir einen Teil der Ernte zu verpachten. Somit
sei auch der Beweis fir eine generelle Pachterlaubnis
erbracht.

% Arab. HohlmaR
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Darauf ist zu antworten, dass das Land von Haibar aus
Baumen bestand, die bewassert wurden. Zwischen den
Baumen befand sich Ackerboden, der kleiner war als die
Flache der Baume und angebaut wurde. Untermauert
wird dies durch die Aussage in einigen Berichten,

« Ay A (e 235 L Jhady A AT dale g Gy
dass der Gesandte Allahs (s) mit den Bewohnern
Haibars die Halfte dessen als Pacht vereinbarte, was an
Friichten oder Pflanzen geerntet wird. Bei ad-Daraqutni
in geschlossener Kette tiber den Weg von ibn ‘Umar tra-
diert. Und im Hadith von ibn ‘Abbas wird erwahnt:

PIVIECPRPIPY N
auf dessen Palmen und dessen Land.

Demzufolge hat der Gesandte (s) in Haibar realiter eine
Bewasserungspacht fiir Baumplantagen (musaqat) abge-
schlossen und keine (normale) Ackerbodenpacht (muza-
ra‘a). Das heilSt, er hat Baumplantagen verpachtet und
nicht allein den Ackerboden. Es wurden also die Baume
verpachtet und der Ackerboden dazu. Dabei handelt es
sich um die so genannte musdqat, eine Bewasserungs-
pacht flir Baumplantagen, die unstrittig erlaubt ist. Denn
Bdaume dirfen fir einen Teil ihrer Fruchternte verpach-
tet werden, wobei der Pachter ihre Bewdsserung und
Bewirtschaftung tGbernimmt. Der Ackerboden, auf dem
sie stehen, kann dabei mitverpachtet werden. Allerdings
unter der Bedingung, dass der Anteil der Bdume am Bo-
den groRer ist als jener der freien Ackerflache, damit
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gewahrleistet ist, dass die Verpachtung (in erster Linie)
fiir die Baume erfolgt und nicht fiir das Ackerland. Diese
Art der Bewadsserungspacht (musaqat) ist erlaubt. Ver-
boten ist hingegen die Verpachtung von Ackerland und
nicht die Bewdsserungspacht von Baumplantagen.

Bei genauer Untersuchung des Hadithes bei al-Buhari
wird namlich klar, dass das Land von Haibar mit Baumen
bepflanzt war, wobei die mit Bdumen bepflanzten Fla-
chen grofRer waren als die freien Ackerflachen. Es gab
auch Wasser, um die Baume zu bewdssern, also handel-
te es sich um eine Bewasserungspacht fur die Baumplan-
tagen. Aus der Hadith-Aussage selbst geht das deutlich
hervor:

Gy Oy eg i By O gilad ¢y Ala dalgsl e (i\séy

&

UL

Seinen Frauen pflegte er (s) davon hundert wasq zu
geben: achtzig wasq an Datteln und zwanzig wasq an
Gerste. Auch ergibt sich das aus der Aussage:

«slally Jaf) e gl adals b
Entweder er (‘'Umar, Anm.) teilt ihnen vom Wasser und
vom Land eine Fldache zu (...). Damit ist belegt, dass das
Land von Haibar aus Baumen bestand und es sich um
eine Bewadsserungspacht flir Baumplantagen handelte.
Es war also weder eine Verpachtung von freiem Acker-
boden fiir einen Ernteanteil noch fiir einen fixen Geldbe-
trag. Aufgrund dessen kann der Hadith nicht als Beleg
fiir die Erlaubnis zur Verpachtung von Ackerland heran-
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gezogen werden, und die diesbeziigliche Beweisfiihrung
ist damit hinfallig.

Somit ist das Verbot der Ackerlandverpachtung eine An-
gelegenheit, die liberdeutlich hervortritt, und der Beleg
fir diesen Verfassungsartikel ist in einer Gberaus stich-
festen Beweisfiihrung klargeworden.

Die Bewadsserungspacht (al-musaqgat) ist hingegen die
Verpachtung der Baume fiir einen Teil ihrer Friichte oder
die Verpachtung der Baume samt dem dazugehdrigen
Land fiir einen Teil der Frichte und des Landertrages,
wobei die Baume den Uberwiegenden Teil des Landes
ausmachen missen.Beleg dafiir, dass musagat islam-
rechtlich diese Bedeutung hat und der Islam sie erlaubt,
sind die hierzu ergangenen Hadithe. So berichtet al-
Buhari in geschlossener Kette von Abd Huraira (r), der
sagte:

ol oy g8 (Al W) (o U ad) 1ol Ll GG,
«laks Uhaiu : 1510 @]a%l\ ot PCSRAT Lghal) 1 gh&S
Die ansar’® sprachen zum Propheten (s): , Teile die Pal-
men zwischen uns und unseren Briidern auf!“ Doch er
antwortete: ,Nein!“ Da sagten sie: ,Dann libernimmt
ihr fir uns die Bewirtschaftung und wir teilen mit euch
die Frucht.” Sie antworteten: ,Wir horen und gehor-

chen.” Auch berichtet al-Bubari in geschlossener Kette
von Nafi‘, dass ‘Abdullah ibn ‘Umar (r) diesem erzahlte:

20 Unterstitzer des Islam und des Propheten (s) von den Einwoh-
nern Medinas
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«aN) EiE)

dass der Prophet (s) mit den Bewohnern Haibars die
Hélfte dessen als Pacht vereinbarte, was an Friichten
und Pflanzen geerntet wird. Seinen Frauen pflegte er
davon hundert wasq zu geben: achtzig wasq an Datteln
und zwanzig wasq an Gerste. ‘Umar teilte dann Haibar
auf und stellte die Frauen des Propheten (s) vor die
Wahl: Entweder er teilt ihnen vom Wasser und vom
Land eine Flache zu oder er setzt die Verpachtung fiir
sie fort. Manche von ihnen wahlten das Land, andere
den Pachtertrag. ‘A’isa (r) wihlte das Land. Auch berich-
ten Muslim, Abud Dawid und an-Nasa’l in geschlossener
Kette,

O e il 4 0A3 A sk ) 83 3B A 0l O
lyad Jhad ) sty (agllsal e laslatag
dass der Gesandte Allahs (s) den Juden Haibars die
Palmen und das Land Haibars iibergab, auf dass sie es
mit ihren Geldern bewirtschaften und dem Gesandten

Allahs (s) die Halfte der Friichte gehoért. Ahmad und ibn
Maga berichten in geschlossener Kette von ibn ‘Abbas,

okl o ot i ] 8 0 0055
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dass der Gesandte Allahs (s) das Land und die Palmen
von Haibar fiir die Halfte des Ertrages verpachtete. Die-
se Hadithe belegen, dass mit Bewasserungspacht (al-
musdagqat) allein die Verpachtung von Baumen gemeint
ist, und zwar fir einen Teil der Fruchternte, wie es der
Hadith von AbU Huraira iber das Vorgehen der ansar
verdeutlicht. Des Weiteren belegen sie, dass Bewdsse-
rungspacht das Verpachten der Baume mit dem dazu-
gehorigen Land bedeuten kann, und zwar fir einen Teil
des Ernteertrages der Baumfriichte und des Ackerbo-
dens, wie aus dem Hadith N&fi‘s von ibn ‘Umar hervor-
geht:

@35 3 4 G e £ Jhay A Jales
Er (s) vereinbarte mit den Bewohnern Haibars die Half-
te dessen als Pacht, was an Friichten oder Pflanzen ge-
erntet wird. Das ergibt sich aus dem Hadith bei Muslim,
Abl Dawid und an-Nasa’

ally EA 035
die Palmen und das Land Haibars, und ebenso aus dem
Hadith von ibn ‘Abbas

VALY L@mj»
das Land und die Palmen (Haibars). Damit ist belegt,
dass die Verpachtung entweder fir die Bdume alleine
erfolgt oder fiur die Baume samt dem dazugehorigen
Land. Auch ist belegt, dass der Ackerboden weniger aus-
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machen muss als die Baumplantage, wie es der Hadith
Nafi‘'s von ibn ‘Umar erldutert:

« g (33 Oa3885 b By Osilad 3y Adler
Hundert wasq: achtzig wasq an Datteln und zwanzig
wasq an Gerste.

Die Realitat der Bewasserungspacht (al-musaqgat) steht
somit fest: Es ist dies die Verpachtung der Baume fir
einen Teil ihrer Fruchternte oder die Verpachtung der
Baume samt dem dazugehorigen Ackerland fiir einen
Teil des Ernteertrages aus den Friichten und dem Acker-
land, wobei die Bidume mehr ausmachen missen als das
Ackerland. Die Hadithe belegen auch die Erlaubnis dieser
Bewadsserungspacht.

Artikel 136 — Jeder Landbesitzer ist verpflichtet, das
Land zu nutzen. Der Bediirftige bekommt ei-
ne ausreichende Férderung aus dem Schatz-
haus der Muslime (bait al-mal), um ihm die
Bewirtschaftung seines Landes zu ermogli-
chen. Jedem, der Agrarland drei Jahre lang
brach liegen ldsst und nicht nutzt, wird es
entzogen und einem anderen gegeben.

Beleg daflr ist der Bericht bei Abd Yusuf in seinem Werk
»al-Harag“. Dieser tradiert in geschlossener Kette von
Salim ibn ‘Abdillah, dass ‘Umar ibn al-Hattab auf der
Kanzel sprach: Wer ein Brachland belebt, dem gehért es.
Und ein Einzédunender hat keinen Anspruch (mehr) nach

drei Jahren. ‘Umar sagte dies und setzte es auch in Ge-
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genwart der Prophetengefahrten um. Niemand von ich-
nen prangerte ihn dafiir an, somit ist dariiber ihr Kon-
sens ergangen.

Das ist ein klarer Beleg dafiir, dass ein Brachland, dass
von jemandem nutzbar gemacht oder eingezaunt wird -
d. h. von ihm beansprucht wurde -, in sein Eigentum
Ubergeht. Lasst er es aber seinerseits drei aufeinander-
folgende Jahre lang brachliegen, dann wird es ihm ent-
rissen. Dabei spielt es keine Rolle, ob er es vorher (wirk-
lich) nutzbar gemacht oder es lediglich eingezaunt hat.
So geht in beiden Fallen das Land in sein Eigentum Uber
und wird ihm in beiden Fallen wieder entrissen, wenn er
es drei Jahre lang brachliegen lasst. Hier kann nicht ent-
gegnet werden, dass mit der Aussage Wer ein Brachland
belebt (...) das Eigentum auf den ,Belebenden” (al-
muhyi) beschrankt werde, wahrend die Aussage Und ein
Einzéunender hat keinen Anspruch mehr (...) die Land-
konfiszierung nur fir den ,Einzaunenden” (al-muhtagir)
gelte, also nur der ,Belebende” das Land im Eigentum
erwirbt, d.h. derjenige, der es tatsachlich nutzbar
macht, wahrend die Konfiszierung des Landes, wenn es
vernachladssigt wird, nur bei einem ,Einzaunenden” und
nicht bei einem ,,Belebenden” erfolgt.

Das kann deshalb nicht gesagt werden, weil die Erlaub-
nis hier mit einer Elision (hadf) einhergegangen ist. So-
mit erwirbt auch der Einzaunende den Boden im Eigen-
tum. Analog dazu kann auch derjenige, der das Land
nutzbar gemacht hat (aber dann brachliegen lasst), von
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einer Konfiszierung betroffen sein. Hier verhilt es sich
so, also ob ‘Umar sagen wiirde: Wer ein Brachland be-
lebt, dem gehért es, aber nach drei Jahren hat er keinen
Anspruch mehr darauf. Und wer ein Brachland einzéunt,
dem gehort es, aber ein Einzdunender hat nach drei Jah-
ren keinen Anspruch mehr darauf.

Auch wenn ‘Umars Aussage explizit das Brachland er-
wahnt, das eine Person durch Nutzbarmachung oder
Einzaunung, also durch Inanspruchnahme, im Eigentum
erwirbt und dieser entrissen wird, wenn es drei Jahre
lang ungenutzt bleibt, so existieren andere Texte, die
sich weder auf die Nutzbarmachung noch auf die Ein-
zaunung beziehen noch liberhaupt das Brachland betref-
fen, sondern das zugeteilte Land, das sogar bewirtschaf-
tet wurde. So berichtet Yahya ibn Adam in geschlossener
Kette von ‘Amr ibn Su‘aib, der sagte:

338 elad clagllad Lajf g 5 A G Lli 0 88 004 adhs
&Sy B & o e B e dagkd G318 G ad O claale
«d Jsdsj (ra
Der Gesandte Allahs (s) teilte Leuten von Muzaina oder
Guhaina ein Land zu, doch lieRen sie es brachliegen.
Andere Leute kamen und machten es nutzbar. Da sagte
‘Umar: ,,Wenn es eine Zuweisung von mir oder von Abu

Bakr gewesen wire, hitte ich es zuriickgegeben, es war
aber eine Zuweisung vom Gesandten Allahs (s).”

Mit der Aussage ,Es war aber eine Zuweisung vom Ge-
sandten Allahs (s)“ ist gemeint, dass seither mehr als
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drei Jahre vergangen waren. D. h., wenn es eine Zutei-
lung von Abu Bakr oder von ‘Umar gewesen ware, dann
waren keine drei Jahre vergangen. Es war aber eine Zu-
teilung des Gesandten Allahs (s), also waren seither
mehr als drei Jahre vergangen. Daher war eine Riickgabe
nicht mehr moglich, und so belief ‘Umar das Land in den
Handen derer, die es nutzbar gemacht hatten. Es
scheint, dass sich die Begebenheit ereignete, als ein Jahr
oder etwas mehr auf die Herrschaftsiibernahme ‘Umars
vergangen war. Denn Abu Bakrs Kalifat dauerte zwei
Jahre, also waren insgesamt drei Jahre oder mehr ver-
gangen, in denen das Land brachlag. Deshalb gab es
‘Umar nicht an die urspringlichen Eigentliimer zurck.
Aus dem Bericht geht klar hervor, dass es sich urspriing-
lich um eine Landzuweisung gehandelt hat und nicht um
eine Nutzbarmachung oder Umzaunung brachliegenden
Bodens.

Auch tradiert Abl ‘Ubaid in seinem Buch ,al-Amwal”
einen Bericht in geschlossener Kette von Bilal ibn al-
Harit al-Muzani, in dem es heifSt:

OB Jab (OIS Lalh -6 (gl Gaal) dadl 38 4 s
(L el ) ol o 00T kil 11 40 03k &) PO
B 55 aijlas e Gl e 833
Der Gesandte Allahs (s) teilte ihm das gesamte Land
des ‘Aqiq zu. Als ‘Umar Kalif wurde, sagte er zu Bilal:

»,Der Gesandte Allahs (s) gab dir dieses Land nicht, um
es den Menschen vorzuenthalten. Er gab es dir, damit
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du es bewirtschaftest. So nimm davon, was du zu be-
wirtschaften vermagst und gibt den Rest zuriick!“ Dar-
aus geht klar hervor, dass die Vernachldssigung des Lan-
des aus dem Unvermoégen heraus, es zu bewirtschaften,
der Grund fir die Konfiszierung des Landes war, wie es
auch ‘Umar verstand und umsetzte. Und die Vernachlas-
sigungsfrist, die eine Konfiszierung des Landes nach sich
zieht, wurde mit drei Jahren festgelegt, wie aus der vo-
rangegangenen Aussage ‘Umars deutlich wird.

Hier darf nicht eingewendet werden, dass dies nur fir
das zugeteilte Land gelte. Denn das Thema war keine
Frage und auch kein geschehenes Ereignis, sodass die
AuBerung nur spezifisch dafiir gelten wiirde. Die Aussa-
ge ist vielmehr allgemein gehalten (‘am). Somit gilt sie
generell fur jedes im Eigentum befindliche Land, da der
Grund, dessentwegen es konfisziert wurde, nicht der
Umstand war, dass es zugeteilt wurde, sondern die Tat-
sache, dass es vernachldssigt worden ist. Untermauert
wird dies durch die folgende Aussage ‘Umars (r): Wer ein
Land (ardan) drei Jahre lang brach liegen ldsst, es nicht
bewirtschaftet, sodann ein anderer kommt und eine Be-
wirtschaftung darauf vornimmt, so gehért es ihm. Bei
Yahya ibn Adam im Buch ,,al-Harag“ und ebenso bei ibn
Zangauaih im Buch ,al-Amwal“ von ‘Amr ibn Su‘aib in
geschlossener Kette tradiert. Der Ausdruck ,ein Land” -
ardan - ist nicht naher bestimmt worden. Er umfasst
somit jedes Land, das man im Eigentum halt, sei es ein
Brachland, das durch Nutzbarmachung bzw. Umzaunung
ins Eigentum Uibergegangen ist, oder bewirtschaftetes
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Land, das man durch Zuteilung, Erbschaft, Kauf oder
Schenkung erworben hat. Folglich trifft der Rechtsspruch
auf jede Erwerbsform zu, und das Land wird konfisziert,
sobald man es drei Jahre vernachlassigt hat.

All das belegt, dass das Land, das jemand im Eigentum
halt, sei es durch Nutzbarmachung, Umzaunung, Zutei-
lung, Kauf etc..., in jedem Fall konfisziert wird, sobald er
es drei aufeinanderfolgende Jahre lang nicht bewirt-
schaftet. Dies wird auch durch das Vorgehen ‘Umars im
Ereignisbericht von ‘Amr ibn Su‘aib belegt sowie durch
dessen Aussage Wer ein Land drei Jahre lang brachliegen
ldsst (...) und ebenso durch das Ereignis mit Bilal. Es ist
nicht bekannt, dass irgendjemand von den Prophetenge-
fahrten ihn dafiir anprangerte, obwohl es anzuprangern
ware, da es sich um eine unter Zwang erfolgte, entscha-
digungslose Landenteignung handelte. Auch war es der
Kalif, der die Enteignung vornahm. Somit ist dartber der
Konsens der Prophetengefdhrten ergangen. Denn im
Falle ihres stillen Konsens’ (igma“ sukiiti) vollzieht einer
der Prophetengefihrten vor deren Augen eine Hand-
lung, die zu tadeln ware, ohne dass ihn jemand von
ihnen dafiir anprangert. Folglich stellt dies einen islami-
schen Rechtsbeleg dafiir dar, dass ein Land, sei es brach-
liegend oder bewirtschaftet, wenn es jemand besitzt und
drei aufeinanderfolgende Jahre lang vernachlassigt, vom
Staat zwangsweise ohne Entschadigung konfisziert wird.

Daraus ergibt sich, dass der Rechtsspruch jedes Anbau-
land betrifft, sei es durch Nutzbarmachung, Zuteilung,
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Erbschaft, Kauf oder anderswie erworben worden. Folg-
lich wird jedes Land, das drei Jahre lang vernachlassigt
wurde, durch den Staat vom Eigentlimer zwangsweise
und ohne Entschadigung konfisziert.

Dass es sich dabei um drei aufeinanderfolgende Jahre
handeln muss, ergibt sich aus der Formulierung im Text.
Denn sowohl die Erwdahnung der Vernachlassigung als
auch der daraus folgenden Landkonfiszierung ist auf die
drei Jahre ausgerichtet. So sagt er: Wer ein Land drei
Jahre lang brachliegen ldsst (...). Hier ist die Vernachlas-
sigung direkt an die Dreijahresfrist geknlpft worden,
also ist daraus zu verstehen, dass es sich um drei aufei-
nanderfolgende Jahre handeln muss. Unmissverstand-
lich bestatigt wird dies durch die Aussage: (...) und ein
Umzdunender hat nach drei Jahren keinen Anspruch
mehr. Die Verneinung des Anspruches ist hier ebenso an
die Dreijahresfrist geknlpft worden: nach drei Jahren. Es
kann daher nicht behauptet werden, dass die Formulie-
rung nach drei Jahren auch fir drei unterbrochene Jahre
gilt, vielmehr missen sie ununterbrochen aufeinander-
folgend gezahlt werden.

Der Beleg dafiir, dass den Bauern vom Schatzhaus Gel-
der zur Verfligung gestellt werden, um ihnen die Bewirt-
schaftung ihres Landes zu ermdglichen, ist das Vorgehen
‘Umars im Irak. Als der Irak eroffnet wurde, belieR er das
Land in Handen seiner Einwohner und teilte es nicht
unter den Kdmpfern auf, obwohl es zur Beute zahlte. Er
gab den Bauern Geld aus dem Schatzhaus, um sie bei
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der Bewirtschaftung ihres Landes zu unterstitzen, ob-
gleich sie noch Nichtmuslime waren und in ihrer Eigen-
schaft als Bauern keinen Anspruch auf Zahlungen aus
dem Schatzhaus hatten, da sie Land besaRen und folglich
nicht als Arme galten. Beide Handlungsweisen sind im
Grunde anzuprangern, da sie den Rechtsspriichen be-
zliglich des Beutevermogens und des Schatzhauses wi-
dersprechen. Was den ersten Aspekt betrifft, und zwar
das Belassen des erbeuteten Landes in Handen seiner
Einwohner, ohne es auf die Kdimpfer aufzuteilen, so gab
es unter den Gefahrten solche, die ‘Umar daflir tadelten.
In der Folge kam es zwischen ihnen und ‘Umar zu einem
Disput. Was hingegen den zweiten Aspekt anbelangt,
namlich die Unterstlitzung der Bauern mit Geldern aus
dem Schatzhaus, damit sie ihr Land bewirtschaften
konnten, so wurde ‘Umar von keinem der Gefdhrten
dafiir getadelt. Also ist ihr stillschweigender Konsens
(igma‘ sukiti) dartber ergangen, dass den Bauern Geld
aus dem Schatzhaus gewahrt wird, um ihnen die Bewirt-
schaftung ihres Landes zu erméglichen. All das stellt den
Beweis fiir diesen Artikel dar.

Artikel 137 — Offentliches Eigentum manifestiert sich in
drei Dingen:

a) Alle gemeinniitzigen Einrichtungen, wie 6f-
fentliche Anlagen und Platze.

b) GroRe Rohstoffvorkommen, wie Olquel-
len.
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c) Dinge, die aufgrund ihrer Natur nicht von
Individuen besessen werden koénnen, wie
Fliisse.

Beweis fiir diesen Artikel sind die Ausfiihrungen unter
Artikel 129. So ist Punkt c) durch die seitens des Prophe-
ten (s) erfolgte Affirmation belegt, dass sich die Men-
schen das Eigentum an der offentlichen Stralle teilen.
Auch sprach der Gesandte Allahs (s):

« (B ua ‘CUA uig»

Mina ist die Lagerstatte des Ersteren. Bei at-Tirmidi in
geschlossener Kette von ‘A’i$a (r) tradiert, er stufte den
Hadith als hasan-sahih ein. Ebenso tradiert ihn ibn Huza-
ima in seinem Sahth-Werk. Mina ist der bekannte Ort im
Higaz, an dem alle Menschen Teilhaber sind. Wer also
als erster einen Ort erreicht und dort sein Lager errich-
tet, hat mehr Anspruch darauf.

Beleg fiir Abschnitt b) ist der Bericht von ‘Amr ibn Yahya
ibn Qais al-Mazin1 iber seinen Vater Abyad ibn Hammal,
der sagte:

Q55 5 1 chabdll ol el Gk 38 4 0ol ol
«Bd) S o Pady PR adaly ¥ Al ay B elall Afjia 4) 4
Ich bat den Gesandten Allahs (s), mir ein Salzgebiet
zuzuweisen, und er wies es mir zu. Da sagte man: ,0
Gesandter Allahs (s), dies entspricht reichlichem Was-

ser.” Das bedeutet, es versiegt nicht. Da sprach der
Gesandte Allahs (s): ,,Dann nicht!“ Bei an-Nasa’T in ge-
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schlossener Kette tradiert. Mit ,,reichlichem Wasser” ist
die nicht versiegende Quelle gemeint. Man verglich das
dortige Salzvorkommen mit Wasser, da es gleichsam
nicht versiegte. Hier ist nicht spezifisch das Salz gemeint,
sondern der Rohstoff im Allgemeinen, denn der Prophet
(s) entzog ihm erst dann das Eigentum, als er erfuhr,
dass es sich um einen nicht versiegenden Rohstoff han-
delt. Dies, obwohl er wusste, dass es Salz war und er es
ihm anfangs zugewiesen hatte. Das Verbot bezog sich
also auf die Tatsache, dass es ein nicht versiegender
Rohstoff war. Abu ‘Ubaid fiihrt dazu aus: Als dem Pro-
pheten (s) klar wurde, dass es sich um reichliches Wasser
handelte, holte er es von ihm wieder zuriick. Denn die
Sunna des Gesandten Allahs (s) ist dariiber ergangen,
dass alle Menschen bei Weideland, Feuer und Wasser
Teilhaber sind. Dem Gesandten war es zuwider, dass ein
Mann es fiir sich erwirbt und es den Menschen vorent-
hdlt. Demzufolge ist jeder nicht versiegende Rohstoff,
der nicht in kleinen, sondern unbegrenzten Mengen
vorhanden ist, offentliches Eigentum. Handelt es sich
jedoch um eine kleine, begrenzte Rohstoffmenge, dann
zahlt sie gemall dem Beleg aus dem Hadith nicht zum
offentlichen Eigentum.

Beweis flir den Abschnitt a) ist die folgende Aussage des
Gesandten (s), die seitens Abl Hiras von einem Gefahr-
ten des Propheten (s) berichtet wird. Dieser sagte: Es
sprach der Gesandte Allahs (s):

«Qlfd\j Yty glad) &M ot A4 ¢ galiaally
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Die Muslime sind Teilhaber in dreien: in Wasser, Wei-
deland und Feuer. Bei Ahmad in geschlossener Kette
tradiert. Auch sprach der Gesandte (s):
S Sl Bl aid ¥ ExG,

Drei Dinge diirfen nicht vorenthalten werden: Wasser,
Weideland und Feuer. Bei ibn Maga lber den Weg Abu
Hurairas in geschlossener Kette tradiert. Dieser Hadith
enthalt den Rechtsgrund, dass das Verbot, diese Dinge
privat zu besitzen, deshalb erfolgt ist, weil sie zu den
notwendigen Gemeinschaftseinrichtungen zdhlen. So
hat der Gesandte (s) den Privatbesitz von Wasser in at-
Ta’if und in Haibar erlaubt. Einzelpersonen haben es dort
auch tatsachlich besessen, um damit ausschlieRlich ihre
Pflanzen und Garten zu bewadssern. Ware die Teilhaber-
schaft bei Wasser durchgangig verpflichtend, hatte der
Prophet (s) Einzelpersonen nicht erlaubt, es zu besitzen.
Somit kann aus den beiden Aussagen des Gesandten (s)

.o glal) L L Aty & galidally

Die Muslime sind Teilhaber in dreien: in Wasser (...).
Coon B :EaEG Y ENG,

Drei Dinge diirfen nicht verwehrt werden: Wasser (...).
und aus der Tatsache, dass er (s) Einzelpersonen den
Besitz von Wasserquellen dennoch erlaubt hat, der
Rechtsgrund fiir die Teilhaberschaft am Wasser, am
Weideland und am Feuer abgeleitet werden, namlich
der Umstand, dass es sich um notwendige Gemein-
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schaftsanlagen handelt, auf die eine Menschengemein-
schaft nicht verzichten kann. Daher ist alles, worauf das
Merkmal der Gemeinschaftsanlage zutrifft, 6ffentliches
Eigentum, wie z. B. Dorfplatze, Brennholzgebiisch, Vieh-
weiden und anderes. Das sind die Rechtsbelege fiir das
offentliche Eigentum. Der Beweis, dass nur diese drei
Arten von oOffentlichem Eigentum existieren, ergibt sich
aus der juristischen Gesamtbetrachtung der Texte. So
wurde eine juristische Gesamtanalyse der Rechtsbelege
vorgenommen, die auf das o6ffentliche Eigentum hinwei-
sen, und festgestellt, dass dieses nur auf diese drei Arten
beschrankt ist. Damit ist der Beweis fiir diesen Artikel
erbracht.

Artikel 138 — Fabriken zdhlen grundsatzlich zum Privat-
eigentum. Allerdings fallen sie unter den
Rechtsspruch dessen, was sie erzeugen. Ge-
hort das Erzeugnis in den Bereich des Privat-
eigentums, fallt auch die erzeugende Fabrik
darunter, wie etwa Textilfabriken. Gehort
das Erzeugnis zum offentlichen Eigentum,
steht die Fabrik ebenfalls im 6ffentlichen Ei-
gentum, wie die Fabriken zur Eisenerzeu-

gung.

Dieser Artikel enthédlt zwei Aspekte: Erstens: Fabriken
zahlen grundsatzlich zum Privateigentum. Und zweitens:
Fabriken fallen unter den Rechtsspruch dessen, was sie
erzeugen. Beweis fiir den ersten Aspekt ist der Umstand,

«WEA é.\hm\ g.\.d\ Zj»
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dass der Prophet (s) einen Ring anfertigen lieR. - bei al-
Buhari in geschlossener Kette von ‘Abdullah ibn ‘Umar
tradiert -, und ebenso die Tatsache,

« iall aaill iy

dass er (s) eine Kanzel anfertigen lieB. Bei al-Buhart in
geschlossener Kette von Sahl ibn Sa‘d as-Sa‘idi tradiert.
Diese Dinge liel8 er in einer Privatwerkstatt anfertigen.
Auch pflegten die Menschen in der Zeit des Gesandten
(s) Dinge anfertigen zu lassen, und er (s) billigte es. Man-
che von ihnen stellten sogar Waffen her, wie z.B.
Habbab (r), dessen Beruf in der Zeit der gahiliya® die
Herstellung von Schwertern war. Nach seiner Konversion
zum Islam setzte er diese Tatigkeit fort. In der Prophe-
tenbiographie (sira) von ibn Hisam wird berichtet, dass
al-‘As ibn W3a’il as-Sahm1 Schwerter von ihm kaufte. Als
Habbab zu al-‘As ging, um sein Geld von ihm zu verlan-
gen, sagte dieser spottisch zu ihm: ,Im Paradies bezahle
ich dich! (...)“ Dies belegt, dass der Prophet (s) das Pri-
vateigentum von Produktionswerkstatten bzw. Fabriken
erlaubt hat, seien es Waffenwerkstatten, Metallwerk-
statten, Tischlereien oder anderes. In keinem Bericht
wird der Privatbesitz einer Fabrik untersagt, auch ist kein
Text ergangen, der eine Fabrik zum offentlichen oder
zum Staatseigentum erklart hatte. Folglich bleibt der
allgemeine Rechtsbeleg bestehen, dass Fabriken grund-
satzlich ins Privateigentum fallen.

2 vorislamische Zeit der Unwissenheit und des Heidentums
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Dies sind die Belege fur den ersten Aspekt. Was den
zweiten Aspekt anlangt, so ist der Beweis daflir das
Rechtsprinzip »Die Fabrik fallt unter den Rechtsspruch
dessen, was sie erzeugt«. Dieses Prinzip wurde aus ehr-
wirdigen Hadithen des Propheten (s) abgeleitet. So wird
berichtet, dass der Gesandte (s) sprach:

«Aainiy Bals) JAAJ\ & gh’.’h Pl fady
Allah hat denjenigen verflucht, der den Rauschtrunk
trinkt, ihn presst oder ihn pressen lasst. Dies ist ein Teil
eines Hadithes, der bei Abl Dawidd von ibn ‘Umar tra-
diert wird. Ibn as-Sakan stufte ihn als richtig ein. Voll-
standig lautet der Hadith wie folgt: Es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

Wiy Wjuale s g i Lgadlis gablns gy Sdd) 40 G
Allah hat den Rauschtrunk verflucht und denjenigen,
der ihn trinkt, ihn ausschenkt, ihn verkauft, ihn kauft,

ihn presst, ihn pressen lasst, ihn tragt und denjenigen,
zu dem er hingetragen wird.

Die Untersagung des Pressens von Rauschgetrdanken
(hamr) im Hadith stellt keine Untersagung des Pressens
an sich dar, sondern lediglich des Pressens von berau-
schenden Getranken. Das Pressen an sich ist also nicht
verboten. Was vielmehr verboten wurde, ist das Pressen
eines Rauschgetranks.Pressen und Pressenlassen sind
also verboten worden, weil (die damit gepressten)
Rauschgetranke verboten sind. Beides hat somit den
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Rechtsspruch dessen erhalten, was durch das Pressen
erzeugt wird. Folglich ist die Untersagung fir das Her-
stellungsverfahren ergangen, d. h. fiir die Weinpresse,
mit anderen Worten: fiir das Gerat. Der Herstellungs-
prozess fallt also unter den Rechtsspruch dessen, was er
erzeugt, und die Fabrik erhalt den Rechtsspruch des
Produkts, das von ihr hergestellt wird. Dies ist der Beleg
dafir, dass das Produktionsmittel den Rechtsspruch des-
sen erhadlt, was es herstellt; es ist also der Beleg fiir das
ob erwadhnte islamische Rechtsprinzip.

Das Verbot der Produktionsstatte ergibt sich somit aus
dem Verbot des Produkts, das sie herstellt. Der Hadith
ist also kein Beleg dafiir, dass Fabriken offentliches Ei-
gentum sind. Er belegt nur, dass die Fabrik unter den
Rechtsspruch des Produkts fallt, das sie herstellt. Das ist
der Beweis fir den zweiten Aspekt. Das heildt, das
Rechtsprinzip, das aus dem Hadith abgeleitet wurde, ist
der Beweis fiir den zweiten Aspekt.

Auf Basis dessen werden die Fabriken nun untersucht:
Zahlen die Produkte, die darin hergestellt werden, nicht
zum Offentlichen Eigentum, dann sind die Fabriken bzw.
Produktionsstatten Privateigentum, wie z. B. Textilfabri-
ken. Denn der Prophet (s) hat die Herstellung von
Schwertern, Kleidung und Schuhen gebilligt, was alles ins
Privateigentum fallt. Werden in den Fabriken hingegen
Produkte hergestellt, die zum o6ffentlichen Eigentum
zihlen, wie Olraffinerien oder Hochéfen zur Eisenerzeu-
gung, so sind auch die Fabriken offentliches Eigentum
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und fallen nicht in den Bereich des Privateigentums.
Denn als der Gesandte (s) die Produktionsstiatten von
Rauschgetranken verbot, gab er der Fabrik denselben
Rechtsspruch wie das Produkt, das sie herstellt. Und das
ist der Beweis fiir den Artikel.

Artikel 139 — Es ist dem Staat nicht erlaubt, Privatbesitz
in o6ffentliches Eigentum umzuwandeln, weil
das offentliche Eigentum in der Natur des
Gutes und seiner Beschreibung verankert ist
und nicht in der Ansicht des Staates liegt.

Beleg dafiir ist der folgende Hadith des Gesandten (s),
der Gibereinstimmend von Abl Bakra tradiert wird:

Aol (130 A&a3s A% aa AL ALy akilsaly alelas &

TR SRR Rk

Wabhrlich, euer Blut, euer Vermoégen und eure Fami-
lienehre sind fiir euch unantastbar, wie die Unantast-
barkeit dieses eures Tages in dieser eurer Stadt in die-
sem euren Monat! (...) Hierbei handelt es sich um eine
allgemein gehaltene Ansprache, die jeden Menschen
umfasst. Somit ist es verboten, irgendeiner Person, sei
sie ein Muslim oder ein Nichtmuslim, Vermégen zu ent-
reiBen auller durch einen legitimen Grund. Daher ist es
auch dem Staat verboten, einer Person Vermoégen weg-
zunehmen, es sei denn durch einen islamrechtlich legi-
timen Anlass. Somit ist es ihm verboten, mit dem Argu-
ment des Interesses Vermdgen von Personen zu konfis-
zieren und es in Staatseigentum zu verwandeln oder es
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mit der Behauptung zu 6ffentlichem Eigentum zu erkla-
ren, dass dies im Interesse der Umma liege. Denn der
Hadith verbietet es. So kann das Interesse ein derartiges
Vorgehen nicht erlauben. Eine solche Erlaubnis erfordert
vielmehr einen islamrechtlichen Beleg.

Hier kann nicht behauptet werden, dass der Imam dies
in Betreuung der Angelegenheiten der Muslime tun diir-
fe, weil er das Recht zu dieser Betreuung habe. Das kann
deshalb nicht gesagt werden, weil die Betreuung der
Angelegenheiten die Wahrnehmung der Interessen der
Menschen gemall den islamischen Rechtsspriichen be-
deutet und nicht deren Wahrnehmung nach Ansicht des
Kalifen. Demnach steht es dem Kalifen keinesfalls zu, das
zu erlauben, was Allah verboten hat. Tut er dies, hat er
ein staatliches Unrecht (mazlima) begangen, fir das er
vor Gericht gestellt wird. Das konfiszierte Gut wird so-
dann dem Eigentlimer zuriickgegeben. Aufgrund dessen
ist die so genannte Verstaatlichung islamrechtlich un-
haltbar. Handelt es sich ndmlich um ein Gut, das von
seiner Natur und Eigenschaft her gemeinschaftliches
Eigentum ist, so ist es die Pflicht des Staates, es zu 6f-
fentlichem Eigentum zu erkldren. Fir ihn besteht darin
keine Wahl. In diesem Falle hat nicht er es verstaatlicht,
vielmehr hat dessen Natur und Eigenschaft dies vorge-
geben. Dem Staat ist es sodann verboten, es in Privatbe-
sitz umzuwandeln.

Ist das Gut hingegen von seiner Natur und Eigenschaft
her Privateigentum und ist es von diesem Aspekt her
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nicht als 6ffentliches Eigentum einzustufen, so ist es der
Regierung verboten, es zu verstaatlichen. Tut sie das,
wird sie vor Gericht gestellt und das Gut seinem Besitzer
zuriickgegeben. So hat der Gesandte Allahs (s) - als klar
wurde, dass es sich um einen nicht versiegenden Roh-
stoff handelt - das Salzgebiet von Abyad ibn Hammal
zuriickgeholt, nachdem er es ihm vorher zugeteilt hatte.

Artikel 140 — Jedes Individuum der Umma hat das
Recht zur Nutzung dessen, was zum offentli-
chen Eigentum zdhlt. Es ist dem Staat nicht
gestattet, einer Einzelperson unter Aus-
schluss der restlichen Staatsbiirger die Er-
laubnis zu erteilen, 6ffentliches Eigentum in
Besitz zu nehmen oder zu nutzen.

Unter ,Umma“ sind in diesem Artikel die Blrger der
Statte des Islam zu verstehen, d. h. jeder, der die Staats-
blrgerschaft besitzt, sei er ein Muslim oder ein Schutz-
befohlener. Der Staat hat die Pflicht, sie umfassend und
dauerhaft zu betreuen, indem er ihnen die Befriedigung
samtlicher Grundbedirfnisse gewahrleistet, und das
gemall den islamischen Gesetzen, denen sie unterwor-
fen sind. Dazu zahlt, dass jeder einzelne Blirger das
Recht hat, aus dem offentlichen Eigentum Nutzen zu
ziehen. Bei diesem Recht sind Muslime und Schutzbe-
fohlene gleichgestellt.

Hier darf nicht eingewendet werden, dass der Hadith
«&D5 ot AGA G galoally
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Die Muslime sind Teilhaber in drei Dingen (...). das 6f-
fentliche Eigentum allein den Muslimen zuspreche.
Vielmehr sind dieser Hadith und ebenso der Hadith

Cooe élS}:"h Gulilly

Die Menschen sind Teilhaber (...) durch den Hadith von
Buraida, der bei Muslim in geschlossener Kette tradiert
wird, spezifiziert worden. Darin heil3t es:

&) w1 Al Capledl 3 ) ) ba J3RI ) e 3
«Cuplall o G agileg Gualgall a aglh ol \slad
Dann rufe sie dazu auf, aus ihrer Statte in die Statte der
Auswanderer zu wechseln. Teile ihnen mit, wenn sie
das tun, dann steht ihnen zu, was den Auswanderern
zusteht, und ihnen obliegen die Pflichten, die den Aus-
wanderern obliegen. Die ,Statte der Auswanderer” war
die Statte des Islam (dar al-islam). Dies ist ein Textbeleg
daflr, dass das Recht auf Betreuung allein jenen zu-
kommt, die in die Statte des Islam eintreten, d. h., die
die Staatsangehorigkeit der Statte des Islam besitzen.
Dieses Betreuungsrecht ist somit kein Anspruch fir alle
Muslime auf der Welt, sondern nur fiir jene, die in der
Statte des Islam leben. Ebenso diirfen Nichtmuslime, die
in der Statte des Islam leben und die Staatsangehorigkeit
besitzen, von diesem Recht nicht ausgeschlossen wer-
den, da der Hadith von Buraida das Recht auf Betreuung
an die Bedingung des Eintritts in die Statte des Islam
kntpft. Folglich trifft der Artikel sowohl auf den Muslim
zu, der in der Statte des Islam lebt, als auch auf den
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Schutzbefohlenen, der in dieser Statte lebt und die isla-
mische Staatsangehorigkeit besitzt.

So verhielt es sich auch mit den Birgern in der
Statte des Islam. Sie alle durften aus dem o&ffentli-
chen Eigentum Nutzen ziehen, ohne dass einer von
ihnen davon ausgeschlossen wurde, sei er Muslim
oder Schutzbefohlener gewesen.

Dass die muslimischen Staatsbilrger das 6ffentliche Ei-
gentum benutzen durften, liegt auf der Hand. Was die
Schutzbefohlenen anlangt, so sind dazu zahlreiche Text-
belege ergangen. Viele Ereignisse aus der Zeit des Ge-
sandten Allahs (s) und der Rechtgeleiteten Kalifen wei-
sen darauf hin:

- So pflegten sie auf die Markte zu gehen, zu kaufen und
zu verkaufen. Markte zahlen zum offentlichen Eigentum.
Ahmad berichtet von Ka‘'b ibn Malik, der sagte: (...) Als
ich auf dem Markt umherging, kam ein Christ mit Nah-
rungsmitteln, die er verkaufte, und sprach: ,Weif3 je-
mand, wo Ka'b ibn Malik ist?“ (...) Das belegt, dass Mus-
lime und Schutzbefohlene die Markte gleichermalen
besuchten.

- Ebenso nutzten sie Wasser, Weideland und Feuer. lbn
Maga berichtet von AbU Huraira, dass der Prophet (s)
sprach:

Gl A&l sl : i y NG,

Drei Dinge diirfen nicht vorenthalten werden: Wasser,
Weideland und Feuer. Auch ist der Konsens der Gefahr-
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ten dariiber ergangen, dass die Christen a$-Sams (Levan-
te) mit den Muslimen gemeinsam von den dortigen Flis-
sen trinken durften. Gleiches galt fir diejenigen, die im
Irak und in Bahrain an ihrem Mazda-Glauben (Zoroast-
rier) festhielten. Auch die Kopten in Agypten tranken,
trankten ihre Tiere und bewasserten ihre Landflachen
aus dem Nil. Sie alle gingen gleichermalien ins Gehdlz,
um sich Brennholz zu beschaffen. Ihre Ackerboden be-
wasserten sie aus den o6ffentlichen Flissen und lieRen
ihre Herden auf den offentlichen Platzen weiden. Analog
dazu dirfen sie heute das Erdél und seine Derivate und
ebenso die Elektrizitat benltzen, denn beides fillt unter
den Begriff ,Feuer”, der im Hadith erwahnt wird.

- Sie dirfen Brachland nutzbar machen. Das geht aus
folgendem Hadith hervor, den Ahmad und at-Tirmidi in
einem richtigen isndd von Gabir tradieren: Es sprach der
Gesandten Allahs (s):

«Ad u.ga 4.\.:.4;‘;’ L)l WA Gy

Wer ein Brachland belebt, dem gehort es. Auch berich-
tet al-Buhari von ‘A’isa (r), dass der Prophet (s) sagte:

Wer ein Land bewirtschaftet, das niemandem gehért,
so hat er mehr Anspruch darauf. Ebenso berichtet Abi
Dawad at-Tayalist von ‘A’i$a (r), die sagte: Es sprach der
Gesandte Allahs (s):
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568 W& Gl cipa ba AT (b o) DL Bl o S )
«GA alll (3ad Gaidy (A

Die Menschen sind die Diener Allahs, und das Land ist

das Land Allahs. Wer also etwas an Brachland belebt,

dem gehort es, und eine zu Unrecht gesetzte Wurzel
hat keinen Anspruch.

Alle diese Beweise sind allgemeinglltig ergangen, sie
umfassen samtliche Staatsbirger, seien es Muslime oder
Nichtmuslime.

- In gleicher Weise haben alle Biirger - Muslime wie
Schutzbefohlene - das Recht, die offentlichen StraRen
sowie samtliche Verkehrsmittel auf dem Land, in der
Luft und auf dem Wasser zu benutzen. Was die Ver-
kehrsmittel auf dem Land betrifft, so haben die Schutz-
befohlenen sie zur Zeit des Gesandten Allahs (s) ver-
wendet. At-Tirmidi berichtet von ‘A’i$a (r), die sagte:

S (5 ek 8 1Y) G (e b kE L3 A Jsd S O
GO 43) clag 3 I (coashall DA ALEN B i aal il
Bl ) g Ada
Der Gesandte Allahs (s) besaBB zwei dicke, rétlich ge-
musterte Gewander. Wenn er sich setzte und darin zu
schwitzen begann, wurden sie ihm schwer. Zu dieser
Zeit fuhrte ein Jude Gewidnder aus der Levante (as-
$am) ein. Ich sprach: ,,Ruf doch nach ihm und kaufe von

ihm zwei Gewdnder mit Zahlungsaufschub bis zur Er-
leichterung.” (...)
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Was die Seewege anbelangt, so haben sie diese zur Zeit
der Prophetengefdhrten in gleicher Weise genutzt wie
die Muslime. Analog (giyasan) gilt dasselbe fir die Luft-
fahrt.

Der Schutzbefohlene kann auch die Post sowie alle 6f-
fentlichen Kommunikationsmittel benutzen, was sich
ebenso im Zuge der Rechtsanalogie aus der Verwendung
der o6ffentlichen Verkehrsmittel ergibt.

Dies sind die Belege fiir den ersten Teil des Artikels, dass
allen Staatsbiirgern das Recht zusteht, aus dem offentli-
chen Eigentum Nutzen zu ziehen.

Was nun den Beleg fiir den zweiten Artikelteil angeht,
namlich das Verbot seitens des Staates, jemandem allei-
ne unter Ausschluss der anderen den Besitz oder die
Nutzung offentlichen Eigentums zu erlauben, so ist es
der Hadith von Abyad ibn Hammal, als ihm der Gesandte
Allahs (s) ein Salzgebiet in Ma’rab zuteilte. Nachdem der
Gesandte (s) jedoch erfuhr, dass das Salzgebiet, das er
ihm dort zugewiesen hatte, ,reichlichem Wasser” ent-
spricht, machte er die Zuweisung riickgangig. At-Tirmidi
berichtet von Abyad ibn Hammal,

OB g oof Lald .4 adaih cqlal) dntaiodd S8 0 gy ) 2 Ay
tJB L and) plal) Al ke Lad) Sl candad L (g0l 1 alaal) (e Jay
«Ada 4s il
dass dieser zum Gesandten Allahs (s) kam und ihn bat,

ihm ein Salzgebiet zuzuteilen. Der Gesandte (s) teilte es
ihm zu. Als er ging, sprach ein Mann aus der Sitzrunde:
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»Weit du, was du ihm zugeteilt hast? Du hast ihm
reichlich Wasser zugeteilt.” Daraufhin entriss es ihm
der Gesandte (s) wieder. Beleg ist auch der bei at-
Tirmidi und ebenso bei ibn Huzaima in seinem ,Sahih“
tradierte Bericht von ‘A’i3a (r), den at-Tirmidi als hasan-
sahih einstufte. ‘A’iSa sagte: Es sprach der Gesandte Al-
lahs (s):

« (B ua ‘CUA uig»
Mina ist die Lagerstdtte des Ersteren. Auch der bei al-
Buhari tradierte Hadith von as-Sa‘b ibn Gattama ist ein
Beleg dafiir, darin heil3t es:

«dgi)ly A& ‘i! = Yy

Es gibt keine Schutzzonen auBer fiir Allah und Seinen
Gesandten.

Es liegt auf der Hand, dass die meisten Monopole und
gigantischen, ja unvorstellbaren Reichtiimer kapitalisti-
scher Firmen und Einzelpersonen sich aus der privilegier-
ten, ihnen allein zustehenden Ausbeutung aller Arten
von Gutern des offentlichen Eigentums ergeben, wie
z. B. Erdgas und Erddl sowie samtliche Bodenschatze, die
in grofen Mengen vorhanden sind, Verkehrs- und Kom-
munikationsmittel, Wasser und Anderes.

Artikel 141 - Es ist dem Staat erlaubt, brachliegenden
Boden und das, was sich im o6ffentlichen Ei-
gentum befindet, aufgrund eines Interesses,
das er fiir die Staatsbiirger sieht, vor 6ffentli-
chem Zugang zu schiitzen.
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Beleg dafir ist folgender Hadith des Propheten (s), der
sagte:

«Md g3l & ‘2\ w2 Y

Es gibt keine Schutzzonen auBler fiir Allah und Seinen
Gesandten. Bei al-Buhart von as-Sa‘b ibn Gattama in
geschlossener Kette tradiert. Schutzzone - al-hima - be-
deutet, dass ein Teil dessen, was eigentlich allen Men-
schen zuganglich sein sollte, ,geschitzt” wird, indem
man der Allgemeinheit den Zutritt verbietet und ihn nur
bestimmten Personen gewdhrt. Dies hat der Gesandte
(s) untersagt, also verboten. Somit ist es keinem gestat-
tet, das zu tun. Sogar dem Kalifen ist es nicht gestattet,
offentliche Bereiche fir sich personlich zu ,schitzen”, da
er nicht das erlauben darf, was Allah verboten hat. Von
daher ergibt sich das Verbot fiir den Staat, jemandem
etwas zu Ubereignen, was zum oOffentlichen Eigentum
zahlt, sodass andere von dessen Nutzung ausgeschlos-
sen werden. Hingegen ist es dem Staat selbst, d. h. dem
Kalifen in seiner Funktion als Staatsoberhaupt, sehr wohl
erlaubt, Teile des Brachlandes und dessen, was ins of-
fentliche Eigentum fallt, fir ein vitales Interesse der
Muslime -also nicht fiir eigene Interessen - zu schiitzen.
Beleg dafir ist folgender Bericht von ibn ‘Umar, der sag-
te:

o 21 o 6 (o0 o
Der Prophet (s) lieB den Naqr' fiir die Schlachtrosse der
Muslime schiitzen. Bei ibn Hibban in geschlossener Ket-
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te von ibn ‘Umar tradiert. An-Nag1r" war ein Sumpfland,
in dem sich Wasser sammelte, daher war es besonders
fruchtbar, d. h. ein besonders fruchtbares Weideland.
Auch berichtet Abd ‘Ubaid von ‘Amir ibn ‘Abdillah ibn az-
Zubair und dieser - der Tradent meint - von seinem Va-
ter, der sagte: Ein Wiistenaraber kam zu ‘Umar ibn al-
Hattab und sprach: ,,O Fiihrer der Glédubigen. Unser
Land! Wir haben dafiir in der gahiliya gekémpft und den
Islam darauf angenommen, warum lIésst du es schiit-
zen?” ‘Umar dachte nach und schwieg. Er blies und dreh-
te an seinem Schnurrbart. Immer, wenn ihm eine Sache
Sorgen bereitete, drehte er an seinem Schnurrbart und
blies. Als der Wiistenaraber das sah, wiederholte er sein
Anliegen. Da sagte ‘Umar: ,,Die Giiter sind die Giiter Al-
lahs, und die Diener sind die Diener Allahs. Bei Allah, wd-
ren da nicht die Schlachtrosse, die ich im Kampf auf dem
Wege Allahs einsetze, hdtte ich keine Handbreit mal ei-
ner Handbreit eines Bodens geschiitzt.” Dieser Bericht ist
klar in der Feststellung, dass es dem Staat erlaubt ist, in
jenem Bereich, der zu offentlichen Eigentum zahlt, wie
z. B. auf Weideland fiir das Vieh, im Interesse der Mus-
lime Schutzzonen einzurichten. Nach dem Gesandten (s)
folgten die Prophetengefahrten diesem Beispiel, was
allgemein jedem Kalifen zusteht.

Artikel 142 — Das Horten von Geld ist untersagt, auch
wenn die zakdat darauf entrichtet wird.

Beweis dafiir ist folgende Aussage des Erhabenen:
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Ny (4355 D o & 155804 Y5 adlly Al 535 i)
(o

Und diejenigen, die Gold und Silber horten und es nicht
auf dem Wege Allahs ausgeben, so verheifie ihnen eine
schmerzliche Pein. (9:34) Dies ist ein Beleg flir das gene-
relle Verbot, Vermdégen zu horten. Obwohl die aya be-
ziglich der Schriftanhadnger (ahl al-kitab) herabgesandt
wurde, ist ihre Formulierung allgemein gehalten. Folglich
sind auch wir damit angesprochen worden, wie aus dem
Versanfang ersichtlich ist. So sagt Er (t):

1 013l S48 otadg ;e 3 1 Oy 15T Gl i 0
(adhy Calh 85380 oy i Lo o2 Byllagy ey
Ihr, die ihr glaubt! Viele von den Schriftgelehrten und
den Médnchen verzehren das Gut der Menschen zu Un-
recht und wenden sie von Allahs Weg ab. Und diejeni-
gen, die Gold und Silber horten {(...). (9:34) Der Beweis,
dass der Vers das Horten von Gold und Silber generell

verboten hat, und zwar ungeachtet dessen, ob die zakat
darauf entrichtet wird oder nicht, ist Folgendes:

Erstens: Die Allgemeingiiltigkeit des Verses. So belegt
sowohl der Wortlaut als auch der Sinngehalt der aya das
absolute Verbot des Hortens von Gold- und Silberver-
mogen. Den Vers dahingehend zu deuten, dass das Hor-
ten erlaubt sei, wenn die zakat dafiir entrichtet wird,
stellt eine Abkehr vom Rechtsspruch dar, den der Vers in
definitiver Form postuliert. So eine Vorgehensweise ist
nur dann erlaubt, wenn ein Beleg vorhanden ist, der die

159



eigentliche Bedeutung des Verses ausschliel$t oder die-
sen abrogiert. Ein derartiger Beleg ist jedoch nicht er-
gangen. Auch ist die Moéglichkeit dazu gar nicht in Erwa-
gung zu ziehen, weil der Vers in seiner Aussage eindeutig
ist. Somit bleibt nur mehr der Fall zu prifen, ob ein
Rechtsbeleg den Vers abrogiert hat. Ein abrogierender
Beleg ist jedoch ebenso wenig vorhanden, also steht der
Rechtsspruch der aya fest, dass das Horten von Vermo-
gen verboten ist, auch wenn die zakat darauf entrichtet
wird. Mit anderen Worten ist das Horten generell verbo-
ten worden.

Zweitens: Ahmad berichtet in einem isnad sahih (richti-
gen Kette), von Abi Umama, der sagte

I 0 9h O (Sl o3 B B3 ARl a] da 03 Rl
GO 4l 3 pdey O (Ol oy3e (b 2 AT A5 5 10
Ein Mann von den ahl a_s-,suf_fa” verstarb. In seinem
Schurz wurde ein Dinar gefunden. Da sprach der Ge-
sandte Allahs: ,,Ein Brandmal!“ Dann starb ein weiterer
von ihnen, in seinem Schurz wurden zwei Dinare ge-
funden, und der Gesandte Allahs sprach: ,,Zwei Brand-
male!”“ Ahnliches berichtet auch at-Tabari von Abi
Umama al-Bahili. Das bedeutet, dass das Horten von
Gold und Silber generell verboten ist, selbst wenn es nur
ein oder zwei Dinare sind, solange es sich um Horten

> Damit wurden arme Muslime bezeichnet, die keine eigene
Wohnstatte hatten und deshalb in einem Bereich der Moschee
wohnten.
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handelt, d. h. um das grundlose Speichern von Vermo-
gen ohne die Absicht zu haben, es flir etwas auszuge-
ben. Der Gesandte (s) erwahnte dies im Hinblick auf die
beiden Manner, weil diese von Almosen lebten, obwohl
sie Gold besalien. So sagte er (s):

«:\:IS»
Ein Brandmal! Und er (s) sagte:
<Oy

Zwei Brandmale! Damit wies er (s) auf folgende Aussage
des Erhabenen hin:

s R & S s 6 3 e (k 2)

An jenem Tage, an dem es (Gold und Silber) im Feuer
von gahannam zum Gliihen gebracht wird und ihre
Stirnen und Seiten damit gebrandmarkt werden. (9:35)
Diese Aussage ist Teil des Verses (iber das Hortungsver-
bot, also hat der Prophet (s) damit auf das Hortungsver-
bot angespielt. Dies ist ein klarer Beleg dafiir, dass das
Horten uneingeschrankt verboten ist, und zwar unge-
achtet dessen, ob der Betrag den Schwellenwert (nisab)
der zakat erreicht hat oder nicht und ob man die zakat
darauf entrichtet oder nicht. Denn das Horten ist in je-
der Form verboten.

Drittens: Die Beiordnung (‘atf) des Nebensatzes mit der
Konjunktion ,und” (wa) in der Aussage des Erhabenen

O Jos 5034 V3)
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und es nicht auf dem Wege Allahs ausgeben (9:34) ist
keine Verkniipfung mit, sondern eine Anreihung an Sei-
ne Aussage

@ Jo & \@shis Vo)
Und diejenigen, die Gold und Silber horten (...). (9:34)

Aufgrund dessen umfasst der Vers Rechtsspriiche zu
zwei voneinander getrennten Aspekten:

Erstens: den Aspekt der Hortung von Vermaogen.

Zweitens: den Aspekt, dass man Vermdgen nicht auf
dem Wege Allahs ausgibt.

Denn der Wortlaut der aya belegt, dass die Androhung
der schmerzlichen Strafe beide Aspekte betrifft. Das
heillt, sie betrifft sowohl diejenigen, die Gold und Silber
horten, als auch diejenigen, die es nicht auf dem Wege
Allahs ausgeben. Daraus ergibt sich, dass derjenige, der
nicht hortet, aber auf dem Wege Allahs nichts ausgibt,
von der Strafandrohung betroffen ist. Und derjenige, der
auf dem Wege Allahs ausgibt, aber Vermdgen hortet, ist
ebenso von der Drohung erfasst. Al-Qurtubi fliihrt dazu
aus: Wer also nicht hortet, aber das Ausgeben auf dem
Wege Allahs verweigert, fillt zwangsweise darunter. Mit
der Aussage

@ o 3
auf dem Wege Allahs ist im Vers der gihad gemeint, da

sie mit dem Ausgeben verknlpft wurde. Und wenn der
Ausdruck ,auf dem Wege Allahs” (fT sabili I-Lah) mit dem
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Ausgeben verknipft wird, dann bedeutet er den gihad,
es sei denn, es existiert ein Indiz (garina), das auf eine
andere Bedeutung hinweist. Aufgrund dessen kann die
Aussage

(@ Lo 8 Gsass Vo)

und es nicht auf dem Wege Allahs ausgeben nicht als
Beleg dafiir dienen, dass man von der Strafe ausge-
nommen ist, wenn man zwar hortet, aber vom Gehorte-
ten fur den gihad ausgibt. Die dya bedeutet namlich
nicht, dass man demjenigen, der Vermdgen hortet und
davon nicht auf dem Wege Allahs ausgibt, eine schmerz-
liche Strafe verheilRen soll. D. h., die hier erfolgte Anrei-
hung (‘atf) mit der Konjunktion wa (und) ist keine erkla-
rende (appositionelle) Anfligung (‘atf tafsiri), sodass man
sagen konnte, dass der Hortende, wenn er von seinem
gehorteten Vermogen auf dem Wege Allahs ausgibt,
nicht bestraft wird. Die Bedeutung des Verses ist viel-
mehr die: VerheiRe denjenigen, die horten, eine
schmerzliche Strafe, und verheille auch denjenigen, die
nicht auf dem Wege Allahs ausgeben, eine schmerzliche
Strafe.

Es handelt sich also um keine erklarende, sondern um
eine diversifizierende Anfligung (‘atf mugdayara). Somit
ist das Verbot des Hortens uneingeschrankt ergangen,
ob man nun davon auf dem Wege Allahs ausgibt oder
nicht. Daher ist das Hortungsverbot eine Sache, und das
Verbot, nichts auf dem Wege Allahs auszugeben, eine
andere. Damit ist klargeworden, dass die dya das Horten

163



von Vermogen verbietet, auch wenn die zakat darauf
entrichtet wird und man davon auf dem Wege Allahs
spendet.

Viertens: Al-Bubari berichtet von Zaid ibn Wahb, der
sprach: Ich kam in ar—Rabad023 vorbei und traf Aba Darr.
Ich frage ihn: ,Was hat dich hierher gefiihrt?“ Da sagte
er: ,lch war in as-Sam (Levante). Zwischen mir und
Mu‘awiya kam es zu einer Meinungsverschiedenheit
liber den Vers

0 oo & @55803 Y5 Ladlly Callr 05385 callin)

Und diejenigen, die Gold und Silber horten und es nicht
auf dem Wege Allahs ausgeben (...). (9:34) Mu‘awiya
meinte: ,Dieser Vers ist auf die Schriftanhénger bezogen
herabgesandt worden.” Ich sagte: ,Er ist auf sie und auf
uns bezogen herabgesandt worden.” Zwischen mir und
ihm kam es dariiber zu einem Disput. Da schrieb er an
‘Utman und beschwerte sich (lber mich. Daraufhin
schrieb ‘Utman an mich, dass ich nach Medina kommen
solle. Dort aber belastete mich die grofie Zahl an Men-
schen, die mich aufsuchten. So, als ob sie mich vorher
noch nie gesehen hdtten. Ich erwdhnte dies vor ‘Utman,
der sagte: ,Wenn du mdéchtest, dann zieh dich zuriick
(aus der Stadt) und bleib in der Ndhe.” Dies hat mich
hierher gefiihrt. Und hétten sie mir einen Athiopier vor-
gesetzt, ich wiirde héren und gehorchen.

23 Bekannter Ort zwischen Mekka und Medina
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Die Meinungsverschiedenheit zwischen Abu Darr und
Mu‘awiya betraf also nicht die Bedeutung der aya, son-
dern die Frage, auf wen sie sich bezieht. Hitte Mu‘awiya
oder ‘Utman einen richtigen Hadith gekannt, der belegt,
dass es sich um keine Hortung mehr handelt, wenn die
zakat entrichtet wird, dann hatte Mu‘awiya damit argu-
mentiert und Abu Darr so zum Schweigen gebracht. O-
der aber ‘Utman hatte ihn als Argument angefiihrt. Dies
belegt, dass sich Mu‘awiya und Abd Darr - oder auch
‘Utman und AbG Darr - iber die Allgemeingiltigkeit der
aya und deren uneingeschriankte Relevanz einig waren
und fur sie kein Hadith feststand, der das Gegenteil be-
sagte.

Aus all dem ergibt sich, dass der Vers allgemeingiiltig ist
und fur jede Art von Gold und Silber gilt, sei es gepragt
oder nicht gepragt. Auch gilt er ungeachtet dessen, ob
die zakat darauf entrichtet wird oder nicht und ob der
Betrag den Schwellenwert (nisab) erreicht oder unter
diesem liegt. Aufgrund dessen ist das Horten in jeder
Form verboten.

Diejenigen, die das Horten erlauben, wenn die zakat
darauf entrichtet wird, haben keinen einzigen richtigen
Beleg dafiir erbringen kénnen. Alle ihre Belege sind
Hadithe, die aufgrund ihrer Schwache und ihrer unhalt-
baren Tradentenstrange keine Giiltigkeit haben. Al-
Buhari hat dazu sogar ein eigenes Kapitel eingerichtet
mit der Uberschrift Abschnitt: Horten trifft auf das nicht
zu, wofiir die zakat entrichtet wurde, doch hat er keinen
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einzigen Hadith angefiihrt, der das belegt, weil er dazu
keinen Hadith in seiner Richtigkeit bestdtigen konnte.
Keiner der Hadithe, die man als Beleg fiir die Erlaubnis
zur Hortung anfihrt, wenn die zakat darauf entrichtet
wird, kann - nach eingehender, umfassender Uberprii-
fung ihrer prasumtiven Authentizitat - als richtig einge-
stuft werden. Es sind alles Hadithe, die sowohl in ihrem
Wortlaut (dirdyatan) als auch in ihrer Tradierung
(riwayatan) zu beanstanden sind.

So lautet der Hadith von Um Salama, den sie als Beleg
fir die Erlaubnis des Hortens von Gold und Silber anfiih-
ren, wenn die zakat darauf entrichtet wird, wie folgt:
Abu Dawuid berichtet aus einer Tradierung von ‘Attab
Uber Tabit ibn ‘Aglan und ‘Ata’ von Um Salama, die sag-
te:

Ich trug Goldschmuck und fragte: ,,0 Gesandter Allahs,
zdhlt dies zum Horten?“ Er (s) antwortete: ,Was den
Wert erreicht, fiir den die zakat zu entrichten ist und
diese entrichtet wird, so gilt es nicht als Hortung. Dieser
Hadith ist schwach, da es gegen Tabit ibn ‘Aglan Einspri-
che gibt, weil er allein den Hadith tradiert. In der Biogra-
phie Tabits flihrt ad-Dahabi aus: Zu dem, was bei Tabit
beanstandet wird, zdhlt der Hadith ‘Attabs, den dieser
von ihm, von ‘Ata’ und schlieflich von ibn Salama (r) tra-

diert. Aber auch wenn der Hadith richtig ware, so gilt er
spezifisch fur den Schmuck, den Frauen tragen. Dieser
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fiele dann nicht unter gehortetes Vermogen, wenn er
den Schwellenwert (nisab) fur die zakat-Pflicht erreicht
und diese darauf entrichtet wird. Der Hadith wiirde die
Allgemeingiiltigkeit des Verses spezifizieren, indem jede
Art von Hortung verboten ware, seien es Barren, geprag-
te Minzen oder nicht gepragtes Metall, auller dem
Schmuck. Dessen Hortung ware dann erlaubt, wenn die
zakat darauf entrichtet wird. Somit ware der Hadith ein
Beleg fir die Entrichtung der zakat auf Schmuck und
eine Ausnahme vom allgemeingiiltigen Hortungsverbot.
Dieser Hadith ist jedoch von zwei Aspekten her nicht
dazu geeignet, das Horten zu erlauben, wenn die zakat
auf das gehortete Vermogen entrichtet wird.

Erstens: Der Hadith erging als Antwort auf eine Frage.
Und jede Aussage, die als Antwort auf eine Frage oder zu
einem bestimmten Thema ergeht, muss auf den Gegen-
stand der Frage bzw. auf das spezifische Thema be-
schrankt werden und ist nicht generell fiir alles giltig.
Denn ihr Wortlaut ist an die Frage bzw. an das bestimm-
te Thema geknlipft, er gilt daher spezifisch fiir die Frage
oder das Thema und nicht dartiber hinaus. Demzufolge
gilt der Hadith spezifisch fiir Schmuck, der gehortet wer-
den darf, wenn die zakat darauf entrichtet wird. Das
Horten aller anderen Giiter bleibt aber verboten. Hier
darf als Einwand nicht das Rechtsprinzip angefihrt wer-
den, dass die Allgemeingiltigkeit der Aussage malige-
bend sei und nicht der spezifische Anlass. Die Aussage
sei hier allgemein gehalten, also gelte sie nicht spezifisch
fur den Schmuck, sondern umfasse den Schmuck und
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auch anderes. Dieser Einwand ist deshalb nicht haltbar,
weil dieses Prinzip fir den Offenbarungsanlass gilt, nicht
fir die Antwort auf eine Frage und auch nicht dafir,
wenn die Aussage zu einem bestimmten Thema ergeht.
Das Rechtsprinzip ist zwar korrekt. Seine Formulierung
belegt aber, dass es sich um eine Regel fiir den Offenba-
rungsanlass handelt. So heilft es darin: »(...) und nicht
der spezifische Anlass«. Nun existiert ein Unterschied
zwischen dem Anlass und dem Thema bzw. zwischen
dem Anlass und der Antwort auf eine Frage. Der Anlass
ist das Ereignis, zu dem ein Rechtsspruch herabgesandt
wurde. Beispiel dafiir ist der Anlass zur Offenbarung des
Verses

S B 05 of Al Wiy B e 15) 3k W5 i) O Wzd
Gopl e

Keinem gldubigen Mann und keiner glédubigen Frau

bleibt, wenn Allah und Sein Gesandter eine Sache ent-

schieden haben, in ihrer Angelegenheit noch eine Wahl.
[33:36]

Anlass fur die Offenbarung dieser aya war, wie im ,,Mus-
nad” Abu ‘Awanas von Anas ibn Malik berichtet wird,
dass der Gesandte (s) seine Cousine Zainab, die Tochter
seiner Tante, mit seinem Untergebenen Zaid vereheli-
chen wollte. Es schien aber, dass sie sich weigerte. Da-
raufhin sandte Allah (t) diesen Vers herab. Hierbei han-
delt es sich um einen Offenbarungsanlass, also trifft das
Rechtsprinzip »MaRgebend ist die Allgemeingiiltigkeit
des Wortlauts und nicht der spezifische Anlass« darauf
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zu. Ein weiteres Beispiel ist der Offenbarungsanlass fur
den Erbschaftsvers: Der Gesandte Allahs (s) besuchte
Gabir ibn ‘Abdillah, als dieser erkrankte. Gabir fragte den
Gesandten Allahs (s):

s Jgul) Ay ald 9l B sl G ¢ Ml B o Gy
«Cpal) 4 @i Ja

»Wie soll ich {iber mein Vermégen entscheiden? Was
soll ich mit meinem Vermégen tun?“ Doch der Gesand-
te (s) antwortete ihm nicht, bis der Erbschaftsvers her-
abgesandt wurde. Ubereinstimmend von Gabir tradiert,
der Wortlaut ist der bei al-Buhari. Auch hierbei handelt
es sich um den Offenbarungsanlass. In gleicher Weise
verhidlt es sich mit sdmtlichen Offenbarungsanldssen, sie
alle sind von dieser Art, und das erwahnte Rechtsprinzip
trifft auf sie zu. Das im Unterschied zur Antwort auf eine
Frage bzw. zu einem bestimmten Thema, das der Text
behandelt. Denn bei einem spezifischen Thema setzt
sich der Text mit diesem auseinander, somit ist das
Thema Gegenstand der Untersuchung, und der Rechts-
spruch ergeht dann dazu. Dieser ist nicht im Vorhinein
ergangen, also gilt er spezifisch fir das betreffende
Thema. GleichermaBen verhdlt es sich mit einer be-
stimmten Frage, an die die Aussage des Gesandten (s)
geknlpft wurde. Dabei geht es um die Antwort auf eine
Frage, die dann allein fiir diese gilt. Beispielsweise be-
richtet al-Bubari in geschlossener Kette von Abd Huraira
(r), der sagte:
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Als wir beim Propheten (s) sallen, kam ein Mann zu
ihm und sprach: ,,0 Gesandter Allahs, ich bin verloren!”
Der Prophet (s) fragte: ,,Was ist mit dir?“ Der Mann
antwortete: ,Ich hatte, wahrend ich fastete, Beischlaf
mit meiner Frau.” Der Prophet fragte: ,Kannst du ,ei-
nen Nacken’ (d. h. Sklaven) befreien?“ Er antwortete:
»Nein!“ Da fragte der Prophet: , Kannst du zwei aufei-
nanderfolgende Monate fasten?“ Der Mann antworte-
te: ,,Nein!“ Der Prophet fragte: ,, Kannst du dann sechzig
Mittellose ausspeisen?” Er antwortete: , Nein!“. Der
Prophet (s) verharrte. Als wir so dasaRen, brachte man
einen groflen, mit Datteln gefiillten Palmenkorb zum
Propheten (s). Er (s) sprach: ,Wo ist der Fragende?“ Der
Mann antwortete: ,Hier bin ich.” Und der Prophet (s)
sagte: ,,Nimm das, und gib es als Almosen!“ Der Mann
antwortete: ,Einem armeren als mich, o Gesandter
Allahs? Bei Allah, zwischen den beiden schwarzen Fels-
flichen (Medinas) gibt es wahrlich keine Bewohner
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eines Hauses, die armer waren als meine Familie.” Da
lachte der Prophet (s), sodass seine Eckzdhne sichtbar
wurden und sprach: ,Speise damit die Deinigen aus!“

Die Antwort des Gesandten (s) an den Mann ist spezi-
fisch zu dessen Frage ergangen. Folglich ist die Aussage
des Gesandten (s) , Befreie einen Sklaven!” mit der Frage
des Wistenarabers verkniipft. Auch wird z. B. vom Pro-
pheten (s) berichtet,

Gl Gl 1 il g 1) il g Slon oo S BE 4
dass er (s) gefragt wurde, ob der Verkauf von Frischdat-
teln erlaubt sei, wenn sie trocken geworden sind. Da
fragte der Prophet (s): ,Nehmen die Frischdatteln ab,
wenn sie trocken werden?“ Sie antworteten: ,Ja!“ Da
sagte er: ,Dann nicht!“ Bei Abl Ya‘la in diesem Wortlaut
von Sa‘d ibn AbT1 Waqqgas in geschlossener Kette tradiert.
Al-Hakim und ibn Hibban stuften den Bericht als richtig
ein. Hier gilt die Antwort des Gesandten (s) spezifisch flr
das, wonach er gefragt wurde, namlich den Verkauf von
Frischdatteln fiir Trockendatteln. Somit ist seine (s) Aus-
sage ,,Dann nicht!“ an die Frage geknipft. Dies war aber
kein Anlass fir die Offenbarung des Rechtsspruches,
sondern die Antwort auf eine Frage. Zwischen der Ant-
wort auf eine Frage und dem Offenbarungsanlass eines
Rechtsspruches existiert ein grofRer Unterschied. Wenn
also der generelle Ausdruck als Antwort auf eine Frage
ergeht, so ist diese nicht der Offenbarungsanlass fiir den
ergangenen Rechtsspruch. Der Rechtsspruch stellt dann

171



die Erlauterung dessen dar, wonach gefragt wurde. Er-
folgt der generelle Ausdruck hingegen als neu erlassener
Rechtsspruch fiir ein stattgefundenes Ereignis, so ist die
Rechtsgiiltigkeit seines Gesetzes allgemeiner Natur. Das
Ereignis war in diesem Falle Anlass (sabab) fir die Ge-
setzgebung. Dadurch wird der gewaltige Unterschied
zwischen dem Anlass und der Antwort auf eine Frage
deutlich. Bei einem Anlass ist der ergangene Rechts-
spruch allgemeiner Natur; er umfasst den Anlass selbst
und Anderes. Bei der Antwort auf eine Frage hingegen
gilt der Rechtsspruch spezifisch fiir die Frage, weil die
Aussage des Gesandten (s) daran geknlpft wurde. Nun
bleibt die an den Gesandten (s) gerichtete Frage nach
dem Meerwasser zu klaren, auf die er wie folgt antwor-
tete:

«Aiin Z)@j\ a5k j\;@:hl\ Sh»

Dessen Wasser ist rein und dessen Verendetes statt-
haft. Bei at-Tirmidi in geschlossener Kette von Abi
Huraira tradiert. AbQ ‘Isa sagte dazu: ,Dieser Hadith ist
hasan-sahih.” Auch dieser Hadith ist spezifisch als Ant-
wort auf eine Frage ergangen, namlich der Frage nach
dem Meerwasser. Jedoch hat der Gesandte Allahs (s)
dem Fragenden mehr erldutert, als flr die Frage erfor-
derlich war. Trotzdem gilt die Antwort weiterhin spezi-
fisch fir die Frage, namlich fir das Meerwasser, und ist
allein darauf beschrankt. Gleiches gilt fur die Antwort
des Gesandten (s), als er nach dem Brunnen von Buda‘a
gefragt wurde. So sagte er:
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Wahrlich, Wasser ist rein. Bei at-Tirmidi von Abd Sa‘ld
al-Hudri in geschlossener Kette tradiert. Er sagte, der
Hadith sei hasan, und Ahmad stufte ihn als richtig ein.
Auch hier ist die Antwort an die Frage geknipft. So gab
der Prophet (s) eine Antwort auf die Frage nach dem
Wasser des Brunnens von Buda‘a, doch fiel seine Ant-
wort umfassender aus als die gestellte Frage. Nichtsdes-
totrotz bleibt sie aber mit der Frage verknipft. Auch
fragten sie ihn nach der rituellen Waschung (wudii’) mit
Meerwasser, und er (s) gab ihnen eine umfassendere
Antwort als die nach der rituellen Waschung, der Ganz-
korperwaschung und anderen Reinigungsmallnahmen.
Der Verfasser des Werks ,,al-Imam Sarh al-ilmam®* fihrt
aus: Warum antwortete er ihnen nicht mit ,Ja!“, als sie
ihn fragten, ob sie damit die rituelle Waschung durchfiih-
ren sollen? Weil seine Aussage dann an die Notsituation
gebunden wdre, was aber nicht der Fall ist. Auch hdtte
man aus der Antwort mit Ja verstanden, dass man damit
lediglich die rituelle Waschung durchfiihren darf, sich
aber nicht von den restlichen Unreinheitszustédnden und
Verschmutzungen reinigen kann.

Die Antwort des Gesandten (s) beziiglich des Meerwas-
sers und des Brunnens von Buda‘a ist somit auf das be-
schrankt, wonach er gefragt wurde und nicht allgemein
auf alles anwendbar. Allerdings hat er dem Fragenden
eine Antwort gegeben, die mehr umfasst als den konkre-
ten Gegenstand der Frage, aber immer noch das Thema
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betrifft. Hier ist nicht die Rede davon, ob die Frage mit
der Antwort genau Ubereinstimmt, um dann festzustel-
len, dass die Antwort des Gesandten (s) allgemeiner
ausgefallen ist als die gestellte Frage. Vielmehr geht es
darum, die Antwort auf das Thema der Frage zu bezie-
hen, sie darauf zu beschrianken und sie nicht auf Anderes
anzuwenden. Ob die Antwort genau mit der Frage Uber-
einstimmt oder nicht ist hier nicht Gegenstand der Un-
tersuchung. Im Buch ,Nail al-autar” fihrt a$-Saukani
aus: Zu den niitzlichen Erkenntnissen aus dem Hadith
zéhlt die Rechtmdpfigkeit, dass die Antwort mehr bein-
haltet als die konkret gestellte Frage. Ansonsten widre
der sich aus dem Hadith ergebende Nutzen von einge-
schrinkter Natur. Auch ist es nicht erforderlich, sich nur
auf die Frage zu beschréinken.

Zu diesem Thema hat al-Buhari ein eigenes Kapitel mit
folgendem Titel erstellt: Wer dem Fragenden mehr ant-
wortet als die gestellte Frage Er erwahnt den folgenden
Hadith von ibn ‘Umar:

V5 Gasadll Gy ¥ 1\ S Guly b o8 ol 45 &
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Ein Mann fragte den Propheten, was derjenige, der sich
im ihrdm-Zustand®® befindet, anziehen solle. Er (s) ant-

wortete: ,Er soll kein Hemd anziehen, keinen Turban,
keine Hose, keinen Mantel, kein Gewand, das mit Farbe

** Weihezustand wihrend der Pilgerfahrt
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oder Safran in Beriihrung kam. Wenn er keine Sandalen
findet, dann soll er Lederstriimpfe anziehen, die er ab-
schneidet, sodass sie unter dem Knodchel enden. und
kommentiert ihn wie folgt: Es scheint, als ob er ihn nach
dem Fall fragte, bei dem man die Wahl hat. Der Prophet
antwortete ihm darauf und fligte den Notfall hinzu. Die-
ser ist der Frage nicht fremd, da die Reisesituation seine
Erwdhnung durchaus erforderlich macht. Ende des Zitats
aus ,,Nail al-autar”.

All das belegt, dass die Antwort sich (stets) auf das The-
ma der Frage beschrankt. Man beachte seine Aussage:
Dieser ist der Frage nicht fremd. Gleich, ob sich die Ant-
wort mit der Frage genau Uberdeckt oder darlber hin-
ausgeht, so ist sie in beiden Fallen spezifisch mit dem
Thema der Frage verknipft. Die Frage Um Salamas (r)
galt dem Schmuck. Somit ist die Antwort des Propheten
(s) spezifisch fir den Schmuck ergangen, sie beschrankt
sich darauf und ist nicht dariiber hinausgehend auf an-
deres anwendbar. Die Heranziehung dieses Hadithes als
Beweis fiir die Erlaubnis des Hortens, wenn die zakat
darauf entrichtet wird, ist somit hinfallig, da der Hadith
spezifisch fir den Schmuck gilt.

Zweitens: Die aya bezliglich der zakat ist allgemein fir
jede Form des Hortens ergangen. Der Hadith von Um
Salama gilt hingegen spezifisch flir den Schmuck. Folglich
spezifiziert der Hadith die Allgemeingiiltigkeit der aya,
sodass das Verbot des Hortens alles betrifft auSer dem
Schmuck. Der Schmuck darf hingegen gehortet werden,
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wenn die zakat darauf entrichtet wird. Der Hadith kann
jedoch von keinem Aspekt her allgemein fir jede Art von
Hortung verstanden werden. Der einfachste Beleg dafir
ist, dass er in diesem Fall den Vers abrogieren wiirde.
Denn sowohl der Vers als auch der Hadith waren dann
allgemeingiiltig, demnach misste der Hadith den Vers
abrogieren. Beim Hadith handelt es sich jedoch um ei-
nen Einzelbericht (habar ahad); er ist also prasumtiven
Charakters, wahrend die aya definitiver Natur ist. An
sich schon kann ein Hadith den Koran nicht abrogieren,
selbst wenn er mutawdtir ist, also kollektiv-kontinu-
ierlich tradiert wurde. In seiner Authentizitat ist der Ko-
ran namlich absolut gesichert (qat7 at-tubdt). Sowohl
sein Ausdruck als auch seine Bedeutung sind offenbart
worden, und beides ist Teil unseres Gottesdiensts. Dies
im Unterschied zum hadit mutawadtir, der zwar absolut
authentisch ist, jedoch nur in seiner Bedeutung offen-
bart wurde, nicht aber in seinem Ausdruck. Auch ist sein
Ausdruck nicht Teil unseres Gottesdiensts, somit kann er
den Koran nicht abrogieren. Dies gilt dann erst recht,
wenn es sich nur um einen einzeln tradierten Hadith
handelt. Demzufolge ist die Heranziehung dieses Hadi-
thes als Beweis dafiir, dass das Horten erlaubt ist, wenn
die zakat darauf entrichtet wird, hinfallig, auch wenn der
Hadith richtig ware, da der Koran durch einen Hadith
nicht abrogiert werden kann.

Diejenigen, die das Horten von Gold und Silber erlauben,
wenn die zakat darauf entrichtet wird, behaupten auch,
dass der Beleg fiir die Erlaubnis der Umstand sei, dass
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der Vers Uber das Hortungsverbot durch jene Verse, die
die zakat vorschreiben, abrogiert worden sei. Diese ayat
hatten die aya mit dem Hortungsverbot abrogiert, in-
dem sie die zakat auf das Gehortete vorschreiben. Da-
rauf ist zu antworten, dass die zakat den Muslimen im
Jahre 2 nach der higra vorgeschrieben wurde. Der Vers
Uber das Hortungsverbot wurde hingegen im Jahre 9
nach der higra offenbart. Nun kann das in der Offenba-
rung Vorangegangene das spater Offenbarte nicht abro-
gieren. Dariliber hinaus ist bei der Abrogation eines Ver-
ses durch einen anderen ein Beweis nétig, der belegt,
dass der eine Vers den anderen abrogiert. Nur dann
kann es zu einer Abrogation kommen. Ist dieser Abroga-
tionsbeweis nicht vorhanden, kann es keine Abrogation
geben. Abrogation bedeutet namlich, den sich ergeben-
den Rechtsspruch aus einem friiheren Text durch einen
spater offenbarten fir unglltig zu erklaren und diesen
aufzuheben. Die Aufhebung eines friiheren Rechtsspru-
ches durch einen spateren Text setzt aber voraus, dass
der spater offenbarte anfihrt, fir den friheren abrogie-
rend zu wirken. Beispiel dafir ist folgende Aussage des
Gesandten (s):

«lhg)g 5 :)‘9.35}\ 84 & @S.up’”':’ »
Ich hatte euch den Besuch der Grdber untersagt, nun
besucht sie! Bei Muslim in geschlossener Kette tber den

Weg von Buraida tradiert. In gleicher Weise verhilt es
sich mit der Aussage Allahs:
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Ihr, die ihr glaubt. Wenn ihr mit dem Gesandten ver-
traulich reden wollt, so lasset eurer vertraulichen Un-
terredung ein Almosen vorausgehen. Das ist besser und
reiner fiir euch. Wenn ihr jedoch nichts findet, dann ist
Allah Allvergebend, Barmherzig. (58:12) Diese aya ver-
pflichtet dazu, dass der vertraulichen Unterredung mit
dem Gesandten Allahs (s) ein Almosen vorausgehen soll,
wenn es vorhanden ist. Es kam jedoch ein anderer Vers
und hob diesen Rechtsspruch auf, so sagt der Erhabene:

B B 19ak 1 38 Bil 2315E (e G 1shS of S2RRLITY
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Scheut ihr euch davor, ein Almosen vor eurem vertrau-
lichen Gespriich zu geben? Wenn ihr es nicht tut und
Allah euch verziehen hat, so verrichtet das Gebet und
entrichtet die zakat, und gehorcht Allah und Seinem
Gesandten. (58:13) Mit diesem Vers ist die Verpflichtung
aufgehoben worden, dass dem vertraulichen Gesprach
ein Almosen vorausgehen muss. Im Hadith wurde die

Abrogation explizit erwahnt, und in der dya wurde sie
mit den Worten angedeutet:

(B0 (3158 (slg G 1605 OF RARRLTTD
Scheut ihr euch davor, ein Almosen vor eurem vertrau-
lichen Gespréich zu geben? (58:13)
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Bei einer Abrogation muss also im Text ein Hinweis vor-
handen sein, der belegt, dass dieser den friiheren Text
abrogiert - entweder explizit oder (zumindest) andeu-
tungsweise. Es reicht nicht, wenn zwischen zwei Texten
ein scheinbarer Widerspruch existiert, um hierdurch ei-
ne Abrogation auszumachen, da zwischen den Koranver-
sen kein Widerspruch existiert. Was einige Gelehrte an
Versen anfiihren, die sich zu widersprechen scheinen,
und von denen sie behaupten, dass sie abrogiert wur-
den, so stellt der Wortlaut der Verse selbst klar, dass
kein Widerspruch vorhanden ist. lhre Harmonisierungs-
fahigkeit ist offenkundig und ein Abrogationsbeleg in
keiner Weise erkennbar. Fir eine Abrogation muss also
im spateren Text, der als abrogierend fir einen friheren
erachtet wird, ein Hinweis vorhanden sein, der entwe-
der explizit oder andeutungsweise belegt, dass der spa-
tere Text den friheren abrogiert. Nun enthalten die
ayat, die zur zakat-Pflicht ergangen sind, keinen noch so
gearteten Hinweis darauf, dass sie den Vers Ulber das
Horten abrogieren. Weder aus ihrem Wortlaut noch an-
deutungsweise noch aus irgendeinem nahe- oder fern-
liegenden Indiz heraus ist so ein Hinweis erkennbar, so-
mit kdnnen sie keinesfalls abrogierend wirken. Selbst bei
denjenigen, die sagen, dass die bloRe Existenz eines Wi-
derspruchs den spateren Text den friiheren abrogieren
lasst, wirken die ayat bezliglich der zakat-Pflicht fir die
Hortungs-aya nicht abrogierend, da nichts in den Texten
vorhanden ist, was die lllusion eines Widerspruchs her-
vorrufen konnte. So geht aus dem Wortlaut der zakat-
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Verse die Anweisung hervor, die zakat zu entrichten. Der
Wortlaut des Hortungsverses hingegen verbietet das
Horten. Zwischen beiden Anordnungen gibt es keinen
Widerspruch. So kann ein Horten stattfinden und gleich-
zeitig die zakat entrichtet werden, oder es findet kein
Horten statt und die zakat wird trotzdem entrichtet.
Ebenso kann sich der Fall einstellen, dass kein Horten
stattfindet und auch keine zakat entrichtet wird. Daher
ist auch von diesem Aspekt her keine Abrogation anzu-
nehmen, wie kann dann eine Abrogation behauptet
werden?

Es ist also festzuhalten, dass das Gesetz zur zakat-Pflicht
bereits im zweiten Jahr nach der higra ergangen ist, der
Vers zum Hortungsverbot aber erst im neunten Jahr
nach der higra offenbart wurde, d. h. sieben Jahren nach
Offenbarung des Verses Uber die zakat-Pflicht. Zudem
beinhalten die zakat-Verse keinerlei Hinweis - weder
explizit noch andeutungsweise -, dass sie den Vers (iber
das Hortungsverbot abrogieren. Obendrein widerspre-
chen sie ihm nicht. Aufgrund dessen ist die Behauptung,
dass der Hortungsvers durch das zakat-Gebot abrogiert
worden sei, nichtig und zurtickzuweisen.

Diejenigen, die das Horten von Gold und Silber erlauben,
wenn die zakat darauf entrichtet wird, behaupten auch,
dass der Beleg fiir die Erlaubnis folgender Bericht bei al-
Buhari sei: Von ibn ‘Umar wird berichtet, dass er einem
Wiistenaraber, als dieser ihn nach dem Vers

(iaddy Lol 0935 cuidis)
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Und diejenigen, die Gold und Silber horten {(...). (9:34)
fragte, antwortete: ,Wer es hortet und darauf die zakat
nicht entrichtet, so wehe ihm. Das war bevor die zakat-
Pflicht herabgesandt wurde. Als sie herabgesandt wurde,
machte sie Allah zu einer Reinigung fiir das Vermégen.”
Durch diesen Bericht von ibn ‘Umar wird ihrer Meinung
nach der Koran nicht durch die Sunna eingeschrankt
oder abrogiert. Der Bericht sei nicht mehr als eine au-
thentische Nachricht Uber die erfolgte Abrogation. Die
Abrogation selbst sei aber durch den Koran erfolgt; es
sei also der Koran gewesen, der den Koran abrogiert
habe. Denn die zakat ist im Koran vorgeschrieben wor-
den, nicht in der Sunna. Folglich misse der Bericht
Ubernommen werden, weil er richtig sei und dartber
informiere, dass eine dya durch eine andere abrogiert
worden sei. Das Hortungsverbot sei daher abrogiert
worden, also konne das, worauf die zakat entrichtet
wurde, gehortet werden. Die Antwort darauf erfolgt von
vier Aspekten:

Erstens: Die Aussage ibn ‘Umars ist ein Einzelbericht
(habar ahad), der erklart, dass der Vers abrogiert wor-
den sei. Also trifft auf ihn zu, was auf jeden Einzelbericht
zutrifft, dass er namlich einen prasumtiven Charakter
hat, wahrend der Inhalt des Verses definitiver Natur ist.
Nun ist das Definitive dem Prdasumtiven vorzuziehen.
Folglich Iasst der Verstext eher den Schluss zu, dass der
Vers nicht abrogiert wurde, als dass es zu einer Abroga-
tion gekommen ware. Man muss also an der Nicht-
abrogation festhalten, weil deren Annahme Ulberwiegt,
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wahrend die Behauptung einer Abrogation zurilickzuwei-
sen ist.

Zweitens: Der Bericht Uber die Abrogation eines Verses
gleicht der Tradierung eines Hadithes, welcher einen
Rechtsspruch enthdlt, der einen anderen, im Koran er-
gangenen Rechtsspruch aufhebt. Genauso wie ein
Hadith einen Koranvers nicht abrogieren kann, wenn er
etwas enthélt, was den Koranvers aufhebt oder seiner
Aufhebung entspricht, kann auch der Bericht von ibn
‘Umar - nur weil er die Aufhebung erwahnt - den Koran-
vers nicht abrogieren.

Drittens: Die (vermeintliche) Abrogation des Verses be-
richtet ibn ‘Umar nicht vom Gesandten (s) selbst. Mit
anderen Worten berichtet er nicht vom Gesandten (s),
dass dieser gesagt habe, der Vers sei abrogiert worden,
sondern er dullerte hierzu seine eigene Meinung. So
fragte ihn der Wistenaraber nach dem Vers, und er gab
ihm von sich aus die Antwort, dass dieser abrogiert wor-
den sei, ohne es dem Gesandten (s) zuzuschreiben. D. h.,
ohne zu sagen, dass der Gesandte Allahs (s) ihn Gber die
Abrogation des Verses informiert habe. Somit handelt es
sich um die Meinung ibn ‘Umars, dass der Vers durch
das zakat-Gebot abrogiert worden sei. Es ist also sein
Verstandnis davon und kein Hadith aus dem Munde des
Gesandten Allahs (s). Die Meinung ibn ‘Umars und sein
Verstandnis stellen jedoch keinen Rechtsbeleg dar, da
die Meinung eines Prophetengefihrten nicht als Beleg
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fir einen islamischen Rechtsspruch gilt. Wie kann sie
dann als Abrogationsbeleg fiir den Koran gelten?

Viertens: Die zakat wurde im zweiten Jahr nach der
higra vorgeschrieben, wahrend der Vers lUber das Hor-
tungsverbot im neunten Jahr nach der higra offenbart
wurde. Wie kann nun der friher offenbarte Rechts-
spruch (ber die zakat-Pflicht einen Vers abrogieren, der
sieben Jahre nach ihm offenbart wurde? Daher muss der
Bericht inhaltlich (dirayatan) zurlickgewiesen werden.

Diese vier Aspekte reichen zweifellos aus, um den Be-
richt von ibn ‘Umar als Beweis fallen zu lassen und die
behauptete Abrogation der daya zu widerlegen. Demzu-
folge kann dieser Bericht nicht als Beleg dafiir dienen,
dass das Horten erlaubt sei, wenn die zakat auf das ge-
hortete Vermoégen entrichtet wird.

Diejenigen, die das Horten erlauben, wenn die zakat
darauf entrichtet wird, behaupten auch, dass der Beleg
fur die Erlaubnis die Tatsache sei, dass der Muslim finan-
ziell nur zur Entrichtung der zakat verpflichtet ist - nicht
mehr. Belege dafiir gebe es viele, dazu zahlt folgender
Ubereinstimmend tradierte Hadith, in welchem der Ge-
sandte (s) auf die Fragen eines Wiistenarabers antwor-
tet:

A Ysdy 4 K33 108 of LY .. DY) B8 Olig 3 1M L
B3 G V) 06 S G g 0B S

(...) Da fragte er nach dem Islam. (...) Bis es heif3t: Dann
klérte ihn der Gesandte Allahs (s) iiber die zakat auf.
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Der Mann fragte: , Ist mir etwas auBler dieser auferlegt
worden?“ Er (s) antwortete: , Nein, es sei denn, du tust
es freiwillig.“ Auch sprach der Gesandte Allahs (s):

G G 35 dl.d\ ot Gy
Am Vermogen existiert kein Anspruch auBBer der zakat.

Bei ibn Maga in geschlossener Kette von Fatima bint
Qais tradiert. Er (s) sagte auch:

e b Enab 33 Al 585 Gl 1)y

Wenn du die zakat auf dein Vermoégen entrichtest, so
hast du deine Pflicht erfiillt. Bei at-Tirmidi in geschlos-
sener Kette von AbU Huraira tradiert. At-Tirmidi stufte
den Hadith als hasan ein. Diese Hadithe wirden bele-
gen, dass der Muslim von seinem Vermégen nur die
zakat zu entrichten hat. So seien die Aussagen des Ge-
sandten (s)

«‘1‘;\1?- d.u,-}}»
Dir obliegt nichts,
«EA dl.d\ ‘._.,A Guady
Am Vermogen existiert kein Anspruch
e Eolad Gd,

so hast du deine Pflicht erfiillt. allgemein gehalten und
umfassen folglich jeden Anspruch am Vermoégen. Und
das wirde die Erlaubnis zur Hortung belegen, wenn der
fiir den Muslim geltende Anspruch darauf, namlich die
zakat, entrichtet wird.
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Dem ist zu entgegnen, dass das Hortungsverbot unab-
hangig von der zakat ergangen ist. Die erwahnten Be-
richte untersagen lediglich weitere, Gber die zakat hin-
ausgehende finanzielle Anspriiche. Das schlief3t jedoch
nicht aus, dass hinsichtlich des Vermoégens zusatzliche
Rechtsspriiche existieren. Nun zahlt das Horten zu den
Rechtsspriichen, die das Vermogen an sich und nicht den
finanziellen Anspruch daran betreffen. So hat Allah, der
Erhabene, auf das von einem Muslim besessene Vermo-
gen auller der zakat keinen weiteren finanziellen An-
spruch gestellt. Er hat jedoch Uber die zakat hinaus wei-
tere Rechtsspriiche zum Vermégen erlassen. Dazu zdh-
len die Rechtsspriiche bezlglich des Mehrwerts (riba)
bei Gold und Silber, der Tauschgeschafte mit Gold und
Silber und eben auch der Hortung von Gold und Silber.
Sie alle zahlen zu den Rechtsspriichen, die das Vermo-
gen betreffen. Wie alles andere zahlt auch das Hor-
tungsverbot zu den Rechtsspriichen, die zum Vermogen
ergangen sind, es stellt aber keinen Rechtsanspruch am
Vermogen dar. Daher stehen diese Hadithe mit der Hor-
tung in keinem Zusammenhang. Folglich sind sie auch
kein Beleg fir die Aufhebung des Hortungsverbots,
wenn die zakat auf das gehortete Vermogen entrichtet
wird. lhre Heranziehung als Beweis ist somit hinfallig.
Darliber hinaus ist anzumerken, dass an den letzten bei-
den Hadithen Zweifel bestehen. So hat sie al-Hafiz im
Werk ,,at-Tahlis“ fir schwach erklart, insbesondere den
Hadith von ibn Maga, der im Tradentenstrang Schwa-
chen aufweist und vom Wortlaut her inkonsistent ist.
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Ibn Maga tradiert ihn in seinem Werk ,as-Sunan“ fol-
gendermalien: ‘Ali ibn Muhammad berichtete uns von
Yahya ibn Adam iiber Sarik liber Abii Hamza iiber as-
Sa‘bi von Fatima bint Qais, dass sie den Propheten (s)
sagen hérte:

«§1.§33\ ™ :_‘5; JLd\ gﬁ Guidy
Am Vermaogen existiert kein Anspruch auBer der zakat.

Jedoch berichtet ihn at-Tirmidi in seinem Werk ,as-
Sunan” in folgendem Wortlaut: Muhammad ibn Ahmad
ibn Maddawaih berichtete uns von al-Aswad ibn ‘Amir
liber Sarik iiber Abii Hamza iiber as-Sa‘bi von Fatima bin
Quais, die sprach: ,Ich fragte den Propheten (s) nach der
zakat, er sagte:

AL Sy Gl dl.d\ gﬁ Z)l»

Wahrlich, am Vermégen existiert ein Anspruch aufler
der zakat.

Dass derselbe Hadith in einer Tradierung den Anspruch
am Vermogen auBer der zakat bestatigt und in einer
anderen negiert, macht ihn schwach. Seine Schwache
riihrt einerseits von Sarik her, der zwar vertrauenswir-
dig ist, aber ein schlechtes Gedachtnis hatte. Anderer-
seits ist sie auch auf Abld Hamza Maimin al-A‘'war zu-
rickzufihren, der aufgrund seiner zahlreichen den au-
thentischen Tradierungen widersprechenden Berichte
und seines schlechten Gedachtnisses Ubereinstimmend
als schwach eingestuft wird. Eben wegen ihres schlech-
ten Gedachtnisses haben sie den zusatzlichen Anspruch
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am Vermogen in einer Tradierung bestatigt und in der
anderen negiert.

Das sind samtliche Belege derjenigen, die das Horten
erlauben, wenn die zakat darauf entrichtet wird. Es sind
also samtliche Belege, die den Schein einer Hortungser-
laubnis wecken konnten, wenn man die zakat auf das
gehortete Vermogen entrichtet. Man kann durchaus
sagen, dass ihre Heranziehung als Beleg in keiner Weise
gerechtfertigt ist. Die Tatsache, dass der Hortungsvers
sieben Jahre nach Offenbarung der zakat-Pflicht herab-
gesandt wurde, reicht aus, um die Nichtigkeit ihrer Be-
weiskraft offenzulegen. Daraus wird klar, dass der Vers
in seiner Aussage eindeutig ist und das Horten in jeder
Form verboten wurde, auch wenn man die zakat auf das
gehortete Vermdégen entrichtet.

Nun bleibt noch eine Frage zu klaren:Was ist mit dem
Begriff ,Horten” in der aya eigentlich gemeint? Mit
,Horten” - al-kanz - ist im Vers das zwecklose Anhaufen
von Vermoégen gemeint. Im Arabischen bedeutet kanz
das Anhaufen und Aufbewahren von Vermdgen. Mal
makniz bedeutet das angehadufte Vermogen. Mit kanz
bezeichnet man jede Sache, die angesammelt und ange-
hauft wurde, sei es unter der Erde oder auf ihr. Im
Sprachlexikon ,al-Qamiis al-muhit” heillt es: Al-Kanz ist
das vergrabene Vermdégen (Schatz). Man sagt: ,Kanaza-
hu Yaknizuhu“ und meint damit, das Vermégen ge-
schiitzt zu horten. Auch Gold und Silber werden als kanz
bezeichnet. Imam Abl Ga‘far at-Tabari fuhrt dazu aus:
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Al-kanz ist alles, was angesammelt wird, sei es unter der
Erde oder auf ihr. Und der Verfasser des Werks ,,al-‘Ain“
erganzte: Und was gespeichert wird. Dies ist die sprach-
liche Bedeutung von kanz. Nun missen die Ausdriicke
des Koran allein gemaR ihrer sprachlichen Bedeutung
erklart werden, es sei denn, das islamische Recht hat
eine islamrechtliche Bedeutung verfiigt, dann ist der
Ausdruck gemaR der islamrechtlichen Bedeutung zu er-
klaren. Bezliglich des Ausdrucks kanz wird jedoch keine
authentische Uberlieferung tradiert, dass dieser eine
islamrechtliche Bedeutung hatte. Somit muss er allein
gemald seiner sprachlichen Bedeutung erklart werden,
namlich das bloBe Ansammeln von Vermogen, ohne ein
konkretes Bedirfnis zu haben, fir das es angesammelt
wird.

Das ist die verponte Hortung, fir die Allah eine schmerz-
liche Strafe angedroht hat. Denn das Vergraben von
Vermogen bedeutet, es aufzubewahren, weil man es
nicht bendtigt. Auch das Speichern von Vermogen be-
deutet, dass man kein Bedirfnis danach hat. Stellt man
namlich das Vermoégen zum Ausgeben bereit, kime ein
Begraben oder Speichern nicht in Frage. Folglich ist mit
der Vermoégenshortung in der dya dessen Speicherung
gemeint, ohne es fiir ein konkretes Bedirfnis ausgeben
zu wollen. Das trifft somit auf jedes bedirfnislose Spei-
chern von Gold und Silber zu. Geschieht es hingegen aus
einem bestimmten Bedirfnis heraus, fir das man es
ausgeben mochte, so fallt es nicht unter das verponte
Horten.

188



Artikel 143 - Die zakat wird von den Muslimen erho-
ben und von jenen Giitern enthommen, von
denen das islamische Gesetz die Entnahme
bestimmt hat. Dazu zdhlen Geld, Handelswa-
ren, Vieh und Getreide. Zakdt wird nur von
dem enthommen, was das islamische Gesetz
vorgesehen hat. Sie wird von jedem Eigen-
timer erhoben, gleich, ob er rechtsfihig
(mukallaf) ist, wie die geistig zurechnungsfa-
hige und geschlechtsreife Person, oder nicht
rechtsfahig ist, wie das minderjdhrige Kind
und der Geisteskranke. Die zakat wird ge-
sondert im Schatzhaus verwahrt und aus-
schlieBBlich fiir eine oder mehr der acht im
Koran erwdhnten Kategorien ausgegeben.

Dieser Artikel umfasst funf Aspekte: Erstens: Die Pflicht
der Muslime, die zakdt zu entrichten. Zweitens: Sie wird
von jenen Vermoégensarten entnommen, die das islami-
sche Recht bestimmt hat, und nicht von anderen. Drit-
tens: Sie wird von jedem Eigentiimer erhoben. Viertens:
Sie wird gesondert im Schatzhaus verwahrt. Flinftens:
Sie wird ausschlieBlich fiir jene Personengruppen ausge-
geben, die in Art und Anzahl festgelegt sind.

Was den ersten Aspekt anbelangt, namlich die Pflicht zur
Entrichtung der zakat, so geht der Beleg dafiir aus dem
ehrwiirdigen Koran hervor. Der Erhabene sagt:

G 15Td
Und entrichtet die zakat. (2:43), Er sagt:
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G Gy al 3515}
Und verrichtet das Gebet und entrichtet die zakdt.
(33:33), auch sagt Er:

GG sty 395N s 1 33 o 15 %3 5 gl I S
Médinner, die weder Handel noch Kaufgeschdift vom Ge-
denken Allahs ablenkt, von der Verrichtung des Gebets
und der Entrichtung der zakat. (24:37) Beleg dafiir ist
aber auch die Sunna. So entsandte der Gesandte Allahs
(s) Mu‘ad in den Jemen und sprach zu ihm:

e i agiit] fa BH ABia agile Gahl B O Al
«ﬂ-‘nbié
Setze sie dariiber in Kenntnis, dass Allah ihnen eine
sadaqa (zakat) auferlegt hat. Sie wird von ihren Rei-
chen genommen und ihren Armen zuriickgegeben.

Uber den Weg von ibn ‘Abbas libereinstimmend tradiert.
Auch gilt als Beleg dafiir der Hadith

«9&5 qu- Ay é,-};\»

Der Islam wurde auf fiinfen aufgebaut. Uber den Weg
von ibn ‘Umar lbereinstimmend tradiert. Darin sagt er

(s):

GE gﬁ'u.;;»
und die Entrichtung der zakat. Auch wird von Abi
Huraira (r) berichtet, dass ein Wistenaraber zum Pro-

pheten (s) kam und sprach: Zeige mir eine Tat, die mich
ins Paradies eintreten ldsst. Der Prophet (s) antwortete:
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PGS (35 oo gikal) B3 atly 0G4y 8,5 Y DL e
() pgialy dag sial

Dass du an Allah glaubst und Ihm nichts beigesellst, das

vorgeschriebene Gebet verrichtest, die verpflichtende

zakat entrichtest und den Ramadan fastest. Bei al-

Buhart in geschlossener Kette tradiert. Und von Qais
wird berichtet, der sprach: Garir ibn ‘Abdillah erzdhlte:

«pbiva (4 quially SIS Ly 53l o) (o 4 5y i
Ich leistete dem Gesandten Allahs (s) den Eid, das Ge-
bet zu verrichten, die zakdat zu entrichten und jedem
Muslim aufrichtigen Rat zu geben. Ubereinstimmend
tradiert. Dies sind die Belege fiir die zakat-Pflicht. Dass
sie nur von den Muslimen eingehoben wird und nicht
von anderen, geht aus der folgenden Aussage des Ge-
sandten (s) im Hadith von Mu‘ad hervor:

Sie wird von ihren Reichen genommen (...). Dass sie nur
den Muslimen gegeben wird und keinen anderen, geht
ebenso aus einer Aussage des Gesandten (s) im erwahn-
ten Hadith von Mu‘ad hervor, so sagt er:

«N—\bﬁs ‘_A:— 3}33>>
(...) und ihren Armen zuriickgegeben. Das heif3t, den

Muslimen.

Was den zweiten Aspekt anbelangt, dass die zakat nur
von jenen Vermobgensarten genommen wird, die das
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islamische Recht bestimmt hat, und nicht von anderen,
so ist der Beweis dafiir die Tatsache, dass der Gesetzge-
ber die Vermodgensarten, auf welche die zakat zu ent-
richten ist, durch die Festlegung des jeweils abzuflihren-
den Anteils bestimmt hat. So wird auf alles, wofiir das
islamische Recht einen Schwellenwert (nisab) festgelegt
hat, die zakat eingehoben, sobald der Schwellenwert
erreicht ist. Wird er nicht erreicht, fallt keine zakat da-
rauf an. So wird von Gabir berichtet, der sagte: Es sprach
der Gesandte Allahs (s):

ek g8 L Gl (ABia 331 G BlFf ik G55 L Gy

Haia ) (e 33l Al (s lad Gy Az ) (e 253
Bei weniger als fiinf dgiya® an Silber fillt keine
sadaga®® an. Und bei weniger als fiinf Kamelen fillt
keine sadaqga an. Auch wenn Datteln weniger als fiinf
wasq”ausmachen, fallt keine sadaqga an. Bei Muslim in
geschlossener Kette tradiert.

Folglich ist von Gitern, fur die das islamische Recht kei-
nen Schwellenwert dargelegt hat, keine zakat einzuhe-
ben. Denn die aya, auch wenn sie in pauschaler Form
(mugmal) ergangen ist, wurde durch den Hadith erlau-
tert (tibyan).Die Hadithe Uber die zakat erlautern also
die Pauschalitat des Verses, spezifizieren sie aber nicht.
Zwischen einer Erlauterung (bayan) und einer Spezifika-

> Arab. Gewichtseinheit
6 D. h. zakat
%7 Arab. HohlmaR
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tion (tahsis) existiert ein groBer Unterschied. So ist der
Vers bezlglich des Gebets in pauschaler Form ergangen:

(a1 150305p
Und verrichtet das Gebet! (2:43) Danach kam der Ge-
sandte Allahs (s) und erlduterte ihn. Nun ist es unzulas-
sig, eine andere, von der Darlegung des Gesandten ab-
weichende Ausfiihrung als Gebet zu verrichten, da wir
an die Darlegung des Gesandten gebunden sind. Ebenso

sind die Verse beziglich der zakat in pauschaler Form
ergangen:

GSI1575)
Und entrichtet die zakat. (2:43)

ol 2e i3)

Nimm von ihrem Vermédgen. (9:103)
(L6a) Gy

Wabhrlich, die Almosen {(...). (9:60) Auch hier kamen
Hadithe und legten die Vermdégensarten dar, auf welche
die zakat erhoben wird, indem sie den abzufiihrenden
Anteil und den Schwellenwert bei diesen Arten definier-
ten. Folglich ist von anderen Giiterarten keine zakat zu
erheben. Es ware sogar verboten, davon Abgaben als
zakat einzuheben, ohne dass das islamische Recht einen
Schwellenwert und den zu entrichtenden Anteil darauf
bestimmt hatte. Somit fallt weder auf Hauser noch auf
Autos noch auf Oliven eine zakat an, weil der Gesetzge-
ber dafiir keinen Schwellenwert fiir eine zakat-Entrich-
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tung fixiert hat. Auch wird kein Anteil erwahnt, der bei
Erreichen des Schwellenwerts abzufiihren ware. Daher
ist keine zakat darauf zu entrichten. Bei der zakat-
Erhebung hat man sich also auf jene Vermogensarten zu
beschranken, flr die ein Gesetzestext ergangen ist. Die
zakat darf folglich nur auf jene Gliter erhoben werden,
zu denen authentische Texte ergangen sind, namlich
Kamele, Rinder, Schafe und Ziegen, Gold, Silber, Weizen,
Gerste, Datteln und Rosinen.

Was Kamele, Schafe und Ziegen anbelangt, so ist Beleg
dafur folgender Hadith von az-Zuhri, den dieser von
Salim Uber seinen Vater berichtet, der sagte:

0B (B A Al ) ga AT Al dBadal GE B A (sl OS>
be b WGART G A gy Dasd o3k e & o GRAL
Adiuag gdial A Gl b Jab dlh 3B P8 gy Jaad o
Opied i ) R 8 BLE Qb B U b b 188 10
G gk ) alia Gy Ll Gyl Guih ) G 138
(o ) AR gt By S35 13 Ol o ) el
sl ) gl G 138 Cymiy el ) (AR guth S35 10d
O 58 13 (Rilag e ) QIO b S5 V3B (Gl
Gounil Eom o 5 0l By Cpnil 0 By AR Gl (K b
(il ) ¢ LE \gadd BLE &5 1ME (Aley Guyde ) BLE SLE
bert b Gailh By &3 138 SN ) colad N5 gaih G \ith
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Der Gesandte Allahs (s) hatte die zakat-Vorgaben zwar
festgeschrieben, sie jedoch bis zu seinem Tode nicht an
seine Statthalter verschickt. Und so verschickte sie
nach ihm Abu Bakr. Er setzte die Vorgaben um, bis er
verstarb. Nach ihm schickte sie auch ‘Umar an seine
Statthalter und handelte danach. Als ‘Umar starb, wa-
ren diese Vorgaben seinem Vermachtnis beigefiigt.
Darin heif3t es: Bei Kamelen ist bei einer Herde von bis
zu vierundzwanzig Tieren fiir jeweils fiinf Kamele ein
Schaf zu entrichten. Sind fiinfundzwanzig Kamele er-
reicht, wird bis zu einer Gesamtzahl von fiinfunddreiBig
Tieren eine bint mahad® fillig. Ist keine bint mahad
verfiigbar, nimmt man einen ibn labin. Sind es mehr
als fiinfunddreiBBig Tiere, ist bis zu einer Gesamtzahl
von fiinfundvierzig Tieren eine bint labiin zu entrichten.
Wird die Gesamtzahl um ein Kamel liberschritten, ist
bis zu sechzig Tieren eine higqa abzufiihren. Kommt ein
Kamel dazu, ist bis zu fiinfundsiebzig Tieren eine gada'a
fallig. Bei einer groBeren Anzahl von bis zu neunzig Tie-
ren sind zwei bint labiins zu entrichten. Sind es mehr,
so sind bis zu einer Anzahl von Hundertzwanzig Tieren
zwei hiqgqas abzufiihren. Ist die Herde groRer, ist fiir
jeweils fiinfzig Tiere eine higga zu entrichten und fiir
jeweils vierzig Tiere eine bint labin. Bei Schafs- und
Ziegenherden ist ab vierzig bis hundertzwanzig Stiick
ein Tier zu entrichten, ab hunderteinundzwanzig bis

28 Bezeichnung fiir ein Kamel in einem bestimmten Alter. Alle in
diesem Hadith vorkommenden Begriffe werden auf der folgenden
Seite erldutert.
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zweihundert Stiick zwei Tiere. Ist die Herde groBer, sind
bis zu einer GroBe von dreihundert Stiick drei Tiere
abzufiihren. Bei noch groReren Herden fallt nichts Wei-
teres an, bis eine Herdenzahl von Vierhundert erreicht
wird. Sind es GroBherden, so ist fiir jeweils hundert
Tiere eines zu entrichten. Bei Ahmad, Abl Dawid und
at-Tirmidi in geschlossener Kette tradiert. Und von Anas
wird berichtet,

o A U5l ajh (A Abacal) G o &) 1 <8 & W G

sl g &9 5l ) Gpalead)

dass Abu Bakr ihnen schrieb: Dies sind die zakat-
Vorschriften, die der Gesandte Allahs (s) den Muslimen
auferlegte, so, wie Allah es ihm befohlen hatte. Bei al-
Buhart in geschlossener Kette tradiert. Er erwahnte die
Abgaben auf Kamele, Schafe und Ziegen in derselben
Weise, wie es ihm Hadith von az-Zuhri ausgefiihrt wird.
Eine bint mahad ist ein weibliches Kamel, welches das
erste Lebensjahr vollendet hat und sich im zweiten be-
findet. Und ein ibn labin ist ein mannliches Tier, welches
das zweite Jahr vollendet hat und sich im dritten befin-
det. Seine Mutter ist zu einer Milchkuh (/labdn) gewor-
den, nachdem sie erneut ein Fohlen zur Welt brachte.
Das weibliche Tier davon heift bint labdn. Eine higqa ist
ein weibliches Kamel, welches das dritte Lebensjahr
vollendet hat und sich im vierten befindet. Und als
gada‘a bezeichnet man das weibliche Tier, das das vierte
Lebensjahr vollendet hat und sich im fiinften befindet.
Die Tatsache, dass der Hadith bei mehr als 35 Tieren
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eine bint labdn als Abgabe explizit erwahnt, belegt, dass
ein ibn labin in diesem Fall nicht zuldssig ware. Deshalb
flgte al-Buhari hinzu: Ein weibliches Tier.

Was die zakat-Pflicht auf Rinderherden anlangt, so wird
dies durch den Bericht von Mu‘ad ibn Gabal belegt, der
sagte:

J\ M'B)Aauu)bdsua Y] u\ ‘_,..3)413 cu.ul\ u.l\ ‘_,.ul\ ‘_,.\.n..\»
WU—"-‘J‘ JSUAJ c‘\.u.u

Der Prophet (s) entsandte mich in den Jemen und be-
fahl mir, von jeweils dreiBig Rindern einen tabi‘ oder
eine tabi‘a zu nehmen und von jeweils vierzig eine mu-
sinna. Bei Ahmad, Abl Dawuid, an-Nasa’t und at-Tirmidi,
der ihn als hasan einstufte, in geschlossener Kette tra-
diert. Und von Yahya ibn al-Hakam wird berichtet, dass
Mu‘ad erzahlte:

K G ﬂ-d\ Sa AT & u-wb ol al aM‘ & §54)
B Gl 8¢ Y el 3 g3l iy O oSk B bl GuidE
3\ gg,'ﬂ\ Gl b i gg,aﬂ\ G ¥y o\ gis |pajnd 1B
13 &l Gpn iy Gl G Ly Gasiddly (L) (s Gl
O i3l ol Sl Eandh Al G ) ol Olad s gl &l
o BB G Lad AT Y O A (55 54T
Der Gesandte Allahs (s) entsandte mich, um die zakat

von den Bewohnern des Jemen einzuheben. Er befahl
mir, von den Rindern von jeweils dreiRig einen tabi
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und von jeweils vierzig eine musinna zu nehmen. Sie
boten mir an, auch etwas auf die Tiere zwischen vierzig
und fiinfzig, zwischen sechzig und siebzig und zwischen
achtzig und neunzig zu nehmen. Doch ich lehnte es ab
und sagte ihnen: , Erst wenn ich den Gesandten Allahs
(s) dazu gefragt habe.” Ich kam zuriick, fragte den Pro-
pheten (s), und er befahl mir, von dreiig einen tabr’,
von vierzig eine musinna, von siebzig eine musinna und
einen tabr’, von achtzig zwei musinnas, von neunzig
drei tabis’, von hundert eine musinna und zwei tabr's,
von hundertzehn zwei musinnas und einen tabi’ und
von hundertzwanzig drei musinnas oder vier tabi's zu
nehmen. Auch befahl mir der Gesandte Allahs (s), (fiir
die Tiere) zwischen diesen Zahlen nichts zu nehmen.
Bei Ahmad in einer geschlossenen Kette tradiert, die az-
Zain als hasan einstufte. Und Ahmad berichtet, dass
Mu‘ad ibn Gabal sagte:

Beziiglich der Zwischenmengen (augds) bei Rinderher-
den befahl mir der Gesandte Allahs (s), nichts zu neh-
men. Auqads ist der Plural von wags, was die Anzahl zwi-
schen zwei Schwellenwerten (nisabs) bezeichnet. Ein
tabi* bzw. eine tabi‘a ist ein Tier, das sich im ersten Le-

bensjahr befindet. Und eine musinna ist ein weibliches
Tier im zweiten Lebensjahr.

Beleg fir die zakat auf Gold und Silber ist der Bericht
von ‘AlTibn Abi Talib, der den Propheten (s) sagen horte:
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Gy (aalE Aok Lguid J5A) Lgale J8g abja Wile & &I 1)y
& G Gl Oajte @ G5k R Al B ek
« iy Chial gl 93810 e O8) Bl g3l
Wenn du zweihundert Dirhams besitzt und die Jahres-
frist darauf verstrichen ist, sind fiinf Dirhams zu ent-
richten. Und nichts fallt fiir dich an — er meinte bei Gold
-, bis du zwanzig Dinare besitzt. Besitzt du zwanzig Di-
nare und ist die Jahresfrist (haul) darauf verstrichen, ist
ein halber Dinar zu entrichten. Bei Abl Dawud tradiert,
der Hadith wurde als hasan eingestuft. Ein Dirham
macht sechs Daniq aus, und ein Daniq sind zwei Qirat.
Ein Qirat sind zwei Tassug, und ein Tasstg sind zwei
Habbas. Eine Habba macht das Sechstel eines Achtel
Dirhams aus, was dem Achtundvierzigstel eines Dirhams
entspricht. Dies ist das islamrechtliche Gewicht eines
Dirhams, wie der Hadith es meint. Ein Dinar entspricht
einem Mitgal; und ein Mitgal sind ein Dirham und drei
Siebentel Dirham dazu (=10/7). Und das ist das islam-
rechtliche Gewicht eines Dinars, wie es im Hadith ge-

meint ist.

Was die zakat auf Weizen, Gerste, Datteln und Rosinen
anlangt, so ist der Beleg dafiir der Hadith von Abu Masa
und Mu‘ad, den al-Hakim, al-Baihaqgi und at-Tabarani in
geschlossener Kette tradieren. Der Prophet (s) entsandte
sie in den Jemen, um den Menschen die Angelegenhei-
ten ihres Glaubens zu lehren. Er (s) sprach:

Sy Gy Al S B oin G §) R 18159,
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Nehmt kein Pflichtalmosen (sadaqa) auBer (illa) von
diesen vieren: von Gerste, Weizen, Rosinen und Dat-
teln. Al-Hakim stufte ihn als richtig ein, und al-Baihaqi
erklarte, dass dessen Tradenten vertrauenswirdig sind
und die Kette geschlossen ist. Auch berichtet ad-
Daraqutni in seinem Werk ,,as-Sunan” in geschlossener
Kette von ‘Abdullah ibn ‘Amr, der sprach:

«u.,.\.y.“‘g Jaﬂb Mb ;\.h.lﬂ\ gA H P R AR Luj»
Der Gesandte Allahs (s) hat die zakat nur auf Weizen,
Gerste, Datteln und Rosinen vorgeschrieben. Und von
a$-Sa‘bi wird berichtet, der sagte: Der Gesandte Allahs
(s) schrieb an die Bewohner des Jemens:

Das Pflichtalmosen (sadaqa) ist allein auf Weizen, Gers-
te, Datteln und Rosinen zu entrichten. Al-Baihaqr tra-
diert den Hadith von a$-Sa‘bi als mursal®.

Jene Hadithe, die eine zakat-Entrichtung auf Mais er-
wahnen, sind hingegen schwach. Beispiel daflr sind die
folgenden: Ibn Maga berichtet in geschlossener Kette
von ‘Amr ibn Su‘aib Uber dessen Vater und GroRvater:

ol Jailly pelatly Aaial) : 3 5150 B A 9t G Wy
Der Gesandte Allahs (s) hat die zakat nur auf Weizen,
Gerste, Datteln, Rosinen und Mais vorgeschrieben. Im

*® Mursal ist ein Bericht, in dessen Tradentenstrang der Propheten-
gefdhrte nicht erwdhnt wird. Da die Gefahrten alle als rechtschaffen
gelten, kann er grundsatzlich als Beleg herangezogen werden.
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Werk ,at-Talhis”“ kommentiert al-Hafiz den Bericht wie
folgt: Die Tradierungskette in beiden Fdllen, sowohl im
Bericht bei ibn Mdada als auch in dem bei ad-Daraqutni,
ist haltlos. So sitzt al-‘Arzami in der Kette, von dem
nichts angenommen wird. Auch berichtet al-Baihaqi von
al-Hasan, der sagte:

caly sl Al o)+ bl 5588 B Y) A Usds Gl b

003 06 0 At 0 08 iy Sy Sy Alaiadly Ly
Der Gesandte Allahs (s) hat die Almosenpflicht nur auf
zehn Dinge vorgeschrieben: Auf Kamele, Rinder, Schafe
und Ziegen, Gold, Silber, Weizen, Gerste, Datteln und
Rosinen. |bn ‘Uyaina fligte hinzu: ,Ich meine, dass er
auch Mais erwahnt hat.” Dieser Bericht wird von al-Hafiz
im Werk ,,at-Talhis“ wie folgt kommentiert: Die Tradie-
rung al-Hasans ist mursal. Sie erfolgte liber den Weg
‘Amr ibn ‘Ubaids, der sehr schwach ist. Und Aba Hatim
meinte: Von ihm werden die Hadithe nicht angenom-
men. Auch existiert bei al-Baihaqt in seinem Werk ,as-
Sunan al-kubra“ eine weitere Tradierung von al-Hasan,
in der sich ebenfalls ‘Amr ibn ‘Ubaid befindet. Dort heif3t
es jedoch:

aly GlAl Geb 835 GARY 5388 B ) ABadal) AU (sl Jadd b
«3333\ Jg.u.

Der Gesandte Allahs (s) hat die Almosenabgabe

(sadaga) nur auf zehn Dinge vorgeschrieben. Er zdhlte

sie auf, erwahnte as-sult, aber nicht den Mais. As-sult
ist eine Gerstenart, wie es das Sprachworterbuch al-
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Qamius al-muhit erwahnt. Zusatzlich zur Schwache in der
Kette widersprechen sich beide Tradierungen auch noch.
Demzufolge sind die Hadithe betreffend die zakat auf
Mais als schwach zu klassifizieren.

Somit sind die Ernteglter, auf die eine zakat erhoben
wird, die folgenden vier: Weizen, Gerste, Datteln und
Rosinen. Nun berichtet Gabir, dass der Prophet (s)
sprach:

Auf das, was Fliisse oder Wolken bewadssern, ist das
Zehntel zu entrichten. Und auf das, was mit dem Tra-
gertier bewadssert wird, das halbe Zehntel. Bei Muslim
in geschlossener Kette tradiert. Auch berichtet ibn
‘Umar, dass der Prophet (s) sprach:

el ol Ly il Gjie G 3 &gy sladd) G by
« ’M,“,‘ Lol

Auf das, was Himmel oder Quellen bewdssern oder was
sich das Wasser mit den Wurzeln aus dem Boden zieht
(‘atari), ist das Zehntel zu entrichten. Und auf das, was
mit dem Schépfwerk bewdssert wird, das halbe Zehn-
tel. Bei al-Buhari in geschlossener Kette tradiert. Ebenso
berichtet Abl Sa‘ld, dass der Prophet (s) sprach:

Bei weniger als fiinf wasq fillt keine sadaga an. Uber-
einstimmend tradiert. Alle diese Texte sind pauschale
Aussagen (mugmal) zur zakat auf Pflanzen und Frichte.
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Nun sind andere Hadithe ergangen, die sie darlegen und
die festgelegt haben, auf welche Arten von Gitern die
zakat erhoben wird. Und das ist insbesondere in einer
Formulierung erfolgt, die die zakat ausschliefRlich auf die
erwahnten Glter beschrankt (hasr). So heillt es im Ha-
dith, den al-Hakim, al-Baihaqi und at-Tabarani tradieren:

«:\a-y‘\’\ 2d (e Yj FEXOAT \.\’A‘U Y»

Nehmt kein Pflichtalmosen (sadaqa) auBler (illd) von
diesen vieren: (...). Al-Hakim stufte ihn als richtig ein,
und al-Baihaqt erklarte, dass seine Tradenten vertrau-
enswiirdig sind. Ebenso berichtet ad-Daraqutni in sei-
nem Werk ,,as-Sunan*:

oy lly pudlly Aaiall 1 SGN & U505 S Wy
Der Gesandte Allahs (s) hat die zakat nur auf Weizen,
Gerste, Datteln und Rosinen vorgeschrieben. Die For-
mulierung ,kein ... auBer” im ersten Hadith und der
Ausdruck ,nur” im zweiten untermauern zweifelsohne
den einschrankenden Charakter (hasr), der Anderes aus-
schliel3t. Sie belegen also, dass die zakat auf Pflanzen
und Friichte ausschlieBlich fir diese vier Arten zu ent-
richten ist. Daher sind die Hadith-Aussagen ,was der
Himmel bewadssert” bzw. ,was die Fliisse bewassern”
etc..., nicht dahingehend ergangen, dass die zakat auf
alles erhoben wird, was aus dem Boden waéchst. Viel-
mehr sind es Pauschalformulierungen (mugmal), die
durch andere Texte erldautert wurden. Diese haben die
zakat-Pflicht allein auf diese vier Pflanzenarten be-
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schrankt. Untermauert wird dies durch weitere Tradie-
rungen in derselben Bedeutung, wie z. B. der Hadith, der
bei ad-Daraqutni in seinem Werk ,as-Sunan” in ge-
schlossener Kette von ‘Amr ibn Su‘aib {iber seinen Vater
und GrolRvater berichtet wird, dass der Prophet (s)
sprach:

« gy Ahially caitly S (B 52l

Und das Zehntel ist auf Datteln, Rosinen, Weizen und
Gerste zu entrichten. Sie alle belegen, dass die zakat auf
Pflanzen und Friichte nur von bestimmten Pflanzenarten
erhoben wird. Einige Hadithe haben ihre Zahl auf vier
festgelegt, und zwar: Gerste, Weizen, Rosinen und Dat-
teln. Dazu sind zahlreiche Hadithe ergangen, die alle
authentisch sind. Das untermauert die Feststellung, dass
die zakat auf Pflanzen und Friichte nur auf jene Arten
anfallt, die in den Texten erwdhnt werden. Was die Aus-
sage des Erhabenen anlangt

ostes 233 4> 15T5)
Und entrichtet den Anspruch darauf am Tage der Ernte.
(6:141), so ist damit nicht die zakat gemeint, da der Vers
in Mekka offenbart wurde. Die zakat wurde hingegen
erst in Medina vorgeschrieben. Deshalb erwadhnt der
Vers auch den Granatapfel, obwohl kein zakat-Zehntel
darauf anfallt. Mugahid fihrt dazu aus: Wenn er (der
Bauer) seine Felder erntete, warf er ihnen (den Armen)
etwas von den Korndhren zu. Und wenn seine Datteln
reif wurden, warf er ihnen etwas von den Stauden zu.
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Auch erkldrten an-NahT und Aba Ga‘far: Dieser Vers ist
abrogiert worden. Auch ist damit das Ernten (hasad) mit
der Sichel gemeint. Beleg ddfiir ist die Tatsache, dass der
Granatapfel im Vers erwdhnt wird, obwohl! keine zakat
auf diesen zu entrichten ist. (Ende des Zitats) Das Sprach-
lexikon ,,al-Qamdis al-muhit” erlautert den Begriff hasad
(Ernte) wie folgt: Hasada az-zar‘a wa an-nabata yahsu-
duhu wa yahsiduhu hasdan wa hasadan wa hisadan: Er
schnitt die Pflanzen und Gewdichse mit der Sichel ab.

Auch bei einer hypothetischen Annahme, dass es sich
hierbei um die zakat handelt, muss die Aussage somit
dahingehend interpretiert werden, dass es um Pflanzen-
arten geht, die mit der Sichel geerntet werden, da der
Granatapfel nicht zu diesen Arten zahlt. Folglich ist es
eine Pauschalaussage (mudgmal). Danach kamen
Hadithe, die darlegten, auf welche Arten von mit der
Sichel geernteten Pflanzen zakat anfallt, namlich auf
Weizen und Gerste. Diesen wurden noch zwei Fruchtar-
ten, und zwar Datteln und Rosinen, hinzugefiigt. Auf alle
Falle gilt: Nachdem der Vers in Mekka offenbart wurde,
als die zakat noch nicht vorgeschrieben war, reicht die-
ser Umstand aus, um die Beweisflihrung damit zuriick-
zuweisen. Nun wird von Abu Saiyara al-Muta'T berichtet,
der sagte:

A PIECC I, [t IATE N

Ich sprach: ,,0 Gesandter Allahs, ich besitze Bienen.” Er
(s) antwortete: ,,So entrichte das Zehntel!“ Da sagte
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ich: ,,0 Gesandter Allahs, schiitze®®* mir den Bienen-
berg.” Und er schiitzte ihn fiir mich. Auch berichtet
‘Amr ibn Su‘aib von seinem Vater und GroRvater, der
sagte:

Alla (85 AT JAT ek ) Jsds ) (O 3 BT D 2lay
B . gl 5 4 )y AT (add Al 40 OB oy A goai
O A ) Gy B Gl G die ) el G S
o) 633 G &) (6 & jab kb ah e Aflag bl
i Gl b Lllh ) (Ao AT A6 alad 582 e i sty
«2li fa éd’si:a
Hilal, ein Mann vom Stamm der Banii Mut‘an, kam zum
Gesandten Allahs (s) mit dem Zehntel des Ertrages sei-
ner Honigbienen. Er hatte den Gesandten (s) gebeten,
ihm ein Tal zu schiitzen, das man Salaba nannte, und
der Gesandte Allahs (s) schiitzte es fiir ihn. Als ‘Umar
ibn al-Hattab das Kalifat tibernahm, schrieb ihm Sufyan
ibn Wahb und fragte ihn danach. ‘Umar schrieb ihm
zuriick: ,,Wenn er dir das entrichtet, was er dem Ge-
sandten Allahs (s) zu entrichten pflegte, so schiitze fiir
ihn das Salaba-Tal. Wenn nicht, dann gleichen sie Flie-
gen, die sich auf Friichten sammeln, von denen jeder
essen kann.”

Beide Hadithe eignen sich jedoch nicht als Beleg dafiir,
dass auf Honig zakat zu entrichten ware. So ist der Ha-

30 . . .. . . .
D. h., reserviere ihn fur mich, sodass niemand aulRer mir daraus
Nutzen zieht.
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dith von Abu Saiyara in seinem Strang unterbrochen, da
ihn Sulaiman ibn Musa von AbU Saiyara berichtet. Al-
Buhari sagte dazu: Sulaiman hat niemanden von den
Prophetengefihrten erlebt. Beziiglich der zakat auf Ho-
nig sind keine authentischen Berichte ergangen. Den
Hadith von ‘Amr ibn Su‘aib berichten Abi Dawid und an-
Nasa’l. Ibn ‘Abd al-Birr hat ihn im Werk ,al-Istidkar” als
richtig eingestuft. Dieser belegt allerdings nicht die
zakat-Pflicht auf Honig. Denn was Hilal an Honig entrich-
tete, war eine Spende. Im Gegenzug dafiir schiitzte der
Gesandte Allahs (s) fiir ihn das Tal. Beleg dafiir ist
‘Umars Vorgehen, der den Rechtsgrund begriffen und die
dazu addquate Anweisung gegeben hat. Untermauert
wird das auch durch den Bericht von Sa‘d ibn Abi Dubab,

dass der Prophet (s) ihn als Statthalter lber sein Volk
einsetzte und er zu ihnen sprach: , Entrichtet das Zehn-
tel auf den Honig!“ Bei al-Baihaqi und ibn Abi Saiba tra-
diert, jedoch von al-Buhari, al-Azdi und anderen als
schwach eingestuft. Nichtsdestotrotz meinte a$-34fi‘T da-
zu: Sa‘d ibn Abi Dubabs Bericht belegt, dass der Prophet
ihm diesbeziiglich nichts anbefohlen hatte. Vielmehr war
es ein persénliches Anliegen von ihm, dem sein Volk frei-
willig entsprach. All das belegt, dass auf Honig keine
zakat anfallt. Sogar die Hadithe, die sie als Beweis her-
anziehen, belegen, dass keine Pflicht-zakat darauf zu
entrichten ist.
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Somit belegen alle diese Texte, dass keine zakat auf et-
was zu entrichten ist, wofiir das islamische Recht keinen
Schwellenwert (nisab) festgelegt hat. Denn die Texte
haben sowohl den Schwellenwert dargelegt als auch den
Anteil, der darauf zu entrichten ist. Erst damit wurde die
zakat auf das jeweilige Gut zur Pflicht. Wenn jedoch zu
einer Vermogensart keine Texte ergangen sind, auf wel-
cher Grundlage kann dann dafiir eine zakat erhoben
bzw. der zu entrichtende Anteil festgelegt werden?! Dies
gilt insbesondere deshalb, weil die Texte, die den nisab
sowie den zu entrichtenden Anteil festgelegt haben,
keinen Rechtsgrund (‘illa) erwdhnen. Somit kénnen kei-
ne Analogien gezogen werden. Darlber hinaus sind wei-
tere Texte ergangen, die dezidiert bestimmte Guiterarten
erwahnen, auf welche zakdat zu entrichten ist. Damit
nicht genug haben sie die zakat ausschlieBlich auf diese
Arten beschrankt und dafir mehr als ein gangiges Ein-
schrankungspartikel verwendet. Das allein belegt, dass
die zakat nur auf jene Glterarten anfallt, die in den Tex-
ten erwahnt werden, und keinesfalls auf andere.

Nun kann man einwenden, dass die Texte in Koran und
Sunna mit der generellen Pflicht zur Entrichtung der
Vermogens-zakat ergangen sind. So sagt der Erhabene
im Koran:

(Biv byl 10 15)
Nimm von ihrem Vermégen ein Pflichtalmosen (sada-
qa). (9:103)
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Gslin 38 aglisal 2 Gullig)
Und diejenigen, an deren Vermdgen ein anerkannter

Anspruch besteht, fiir den Bittenden und den Unbemit-
telten. (70:24) Und im Hadith heif3t es:

«ﬁi\yﬁi gﬁ PEXWS pgle (a8l & ?ﬂ-ﬁl‘vi»

Setze sie dariiber in Kenntnis, dass Allah auf ihr Vermo-
gen ein Pflichtalmosen vorgeschrieben hat. Uber den
Weg von ibn ‘Abbas libereinstimmend tradiert. Dies
wirde alle Arten von Vermogensglitern umfassen. So sei
die zakat auf samtliche Vermogensarten zu entrichten
auBer auf jene, die das islamische Recht ausgenommen
hat. Dieses habe aber nur Sklaven und Pferde ausge-
nommen, wie es folgende Aussage des Gesandten (s)
belegt:

<A A Y oe A A M\ & Gud
Der Muslim hat auf seinen Sklaven und sein Pferd keine

sadaqa (Pflichtalmosen) zu entrichten. Uber den Weg
AbU Hurairas Ubereinstimmend tradiert.

Dem ist zu entgegnen, dass der Text in pauschaler Form
(mugmal) ergangen ist und der Darlegung (bayadn) be-
darf. Diese Darlegung hat - wie auch beim riba-Verbot -
die Sunna vorgenommen. So wurde das riba-Verbot
(Verbot des Mehrwerts) im Koran pauschal formuliert
und anschlielfend in der Sunna dargelegt. Daher kann
nicht behauptet werden, dass der Mehrwert in allem
verboten sei, weil die Untersagung in genereller Form
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erfolgt ist. Vielmehr gilt, dass der Mehrwert bei jenen
riba-Gltern verboten ist, die die Sunna dargelegt hat.
Denn der Text ist im Koran pauschal ergangen und von
der Sunna erldutert worden, somit fallen andere Guter
nicht unter das Verbot.

Gleichermallen kann nicht behauptet werden, dass die
zakat-Entrichtung wegen der allgemeinen Formulierung
des Befehls auf alle Guter verpflichtend sei. Vielmehr ist
festzustellen, dass die zakat nur auf jene Guter verpflich-
tend anféllt, deren Schwellenwert fir die zakat-Ent-
richtung die Sunna dargelegt hat. Damit hat sie gleichzei-
tig die Glterarten bestimmt, auf die eine zakat erhoben
wird. Denn Allah (t) hat die zakat in pauschaler Form
anbefohlen. Dabei hat Er weder den darauf zu entrich-
tenden Anteil bestimmt noch den Zeitpunkt, zu dem
dieser fallig wird. Dann kamen die Hadithe und legten
die verpflichtend zu entrichtenden Anteile fest, die
Schwellenwerte (nisabs), ab denen diese Anteile zu ent-
richten sind, sowie die Zeitpunkte, zu denen sie fallig
werden. Bei Pflanzen zum Beispiel wird der zu entrich-
tende zakat-Anteil unverziglich mit der Ernte fallig, bei
Gold und Silber hingegen erst nach dem Verstreichen
einer bestimmten Frist. Nun muss die zakat gemald die-
ser Darlegung eingehoben werden, die durch die Sunna
erfolgt ist. Somit fallt die zakat nur auf jene Giterarten
an, fur die die Sunna einen zakat-Anspruch festgelegt
und die Art und Weise der Entrichtung klargemacht hat.
Auf alle anderen Giiterarten ist keine zakat zu entrich-
ten. Es kann gar keine zakat darauf entrichtet werden,
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weil weder der Zeitpunkt noch die Hohe noch der
Schwellwert flr die Entrichtung bekannt sind. Ohne ent-
sprechende Darlegung seitens des islamischen Rechts ist
es unmoglich, eine zakat darauf einzuheben. So sind die
Texte bezliglich der zakat-pflichtigen Giterarten in kla-
rer Form ergangen: Von Abu Huraira wird berichtet, der
sagte: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

333 OB 13 Y (gaa Lgha 535 Y A Y5 b cala B ey
. bty Adgiag A g
Jedem Eigentiimer von Gold oder Silber, der den An-
spruch darauf nicht entrichtet, werden am Tage der
Auferstehung Feuerplatten gesetzt, die im Feuer von
Gahannam zum Glithen gebracht werden. Damit wer-
den dann seine Stirn, sein Antlitz und sein Riicken ge-

biigelt. (...) Ubereinstimmend tradiert. Auch sprach der
Gesandte Allahs (s):

«5\3&’4 d‘)jﬂ u.g é\j ‘).ub 3 033 La:ﬁ un:d»
Bei weniger als fiinf dqgiya an Silber fallt kein Pflichtal-
mosen (sadaga) an. Bei Muslim in geschlossener Kette
von Gabir tradiert. Und von ‘Ali ibn Abi Talib (r) wird be-
richtet, dass der Prophet (s) sprach:
Gy (aalE Aok Lguid J3a) gale J8g abja Wila & &8 1)y
& G Gl bate 8Osk A (Al B pph dlie
g Chad i 380 ghle 018 s Oajle
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Wenn du zweihundert Dirhams besitzt und die Jahres-
frist darauf verstrichen ist, sind fiinf Dirhams zu ent-
richten. Und nichts fallt fiir dich an — er meinte bei Gold
-, bis du zwanzig Dinare besitzt. Besitzt du zwanzig Di-
nare und ist die Jahresfrist (haul) darauf verstrichen, so
ist ein halber Dinar zu entrichten. Bei Abu Dawud in
geschlossener Kette tradiert. Der Hadith wurde als
hasan eingestuft. Auch sprach der Gesandte (s):

Al a3 Gisla V) GEIS (35 Y A Y R Y5 il gl (s Ly
«l.é.‘.ﬁht 3%‘9 L@./sza ALY AGa 19 ESE La ehaﬁi

Fiir jeden Besitzer von Kamelen, Rindern, Schafen oder

Ziegen, der die zakat darauf nicht entrichtet, gilt, dass

am Tage der Auferstehung die Tiere grofler und fetter

kommen werden als sie es waren. Sie werden ihn mit

ihren Hérnern aufspieBen und mit ihren Hufen treten.

Ubereinstimmend tiber den Weg Abl Hurairas tradiert.
Und er (s) sprach:

« gy Aldally cudlly S 1 S5l
Und das Zehntel ist zu entrichten auf: Datteln, Rosinen,
Weizen und Gerste. Bei ad-Daraqutni in seinem Werk
,as-Sunan” in geschlossener Kette lGber den Weg von
‘Amr ibn Su‘aib Giber dessen Vater und GroRvater tra-
diert. Auch heil3t es in einem Uber denselben Weg tra-
dierten Bericht:

«u,.).ylb J.Cdb J_mb :\}a.n.“ fed HG PR AR Lu\»
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Der Gesandte Allahs (s) hat die zakat nur auf Weizen,
Gerste, Datteln und Rosinen vorgeschrieben. Und von
Mu‘ad ibn Gabal wird berichtet, dass der Gesandte Al-
lahs (s) ihn in den Jemen entsandte und sprach:

G R3O Ba amally i) e SLEN ccal) fa Ca) B,
«ﬁ,’\i\
Nimm das Getreide vom Getreide, das Schaf von der
Schafsherde, das Kamel von der Kamelherde und die

Kuh von der Rinderherde. Bei Abu Dawid, ibn Maga
und ad-Daraqutni in geschlossener Kette tradiert.

Somit fallt zakat nur auf jene Gulterarten an, zu denen
ein Text ergangen ist, der sie darlegt. Auf andere ist kei-
nesfalls eine zakat zu entrichten. Nun wird behauptet,
dass der Prophet (s) bestimmte Glterarten von der
zakat ausgenommen habe, namlich Sklaven und Pferde.
Dies bedeute, dass zakat auf samtliche Guterarten ver-
pflichtend anfallt, die von ihm nicht ausgenommen wur-
den.

Diese Behauptung ist zuriickzuweisen, da der Prophet (s)
keine Guterarten von der zakat ausgenommen hat. So
hat er (s) nicht gesagt, dass die zakat auf alle Giterarten
zu entrichten sei bis auf Sklaven und Pferde. Vielmehr ist
der Befehl bezliglich der zakat in pauschaler Form er-
gangen. Dann kamen Texte und erlduterten die pauscha-
le Formulierung in vollstandiger Weise. Eine Ausnahme
von der Regel ist daher Gberhaupt nicht vorhanden. Was
den Bericht iber die Sklaven und Pferde anbelangt, so
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hat der Gesandte (s) diese nicht ausgenommen. Er hat
lediglich mitgeteilt, dass keine zakat auf sie anfallt. So
berichtet al-Bubari von Abu Huraira, der sagte: Es sprach
der Prophet (s):

Der Muslim hat auf sein Pferd und seinen Sklavenjun-
gen kein Pflichtalmosen (sadaqa) zu entrichten. In einer

anderen Tradierung von AbU Huraira sagt der Prophet

(s):

Der Muslim hat weder auf seinen Sklaven noch auf sein
Pferd ein Pflichtalmosen (sadaqa) zu entrichten. Und
von ‘Ali (r) wird berichtet, der sagte: Es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

Das Pflichtalmosen auf Pferde und Sklaven habe ich
euch erlassen, so entrichtet das Pflichtalmosen auf (...).
Bei Ahmad und ebenso bei den Verfassern der Sunna-
Werke*! in geschlossener Kette tradiert. Al-Hafiz sagte:
Sein Strang ist hasan. Dies stellt jedoch keine Ausnahme,
sondern eine bloRe Mitteilung (ihbar) dar, somit ist es
kein Vermogen, das von der zakat ausgenommen wur-
de. Auch ist ein Text ergangen, der besagt, dass keine
zakat auf Esel anfallt. Von AbG Huraira wird berichtet,
der sagte:

* Abi Dawad, at-Tirmidi, ibn Maga und an-Nasa’t
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Der Gesandte Allahs (s) wurde gefragt, ob es auf Esel
eine zakat gebe. Da sprach er: ,,Dazu ist mir nichts of-
fenbart worden bis auf den Vers: Wer nun im Gewicht
eines Stdubchens Gutes tut, wird es sehen. Und wer im

Gewicht eines Stdubchens Schlechtes tut, wird es sehen.
(99:7-8)“ Ubereinstimmend tradiert.

In gleicher Weise wurde der Prophet (s) nach den Pfer-
den gefragt, wie aus dem Hadith von AbG Huraira her-
vorgeht. Hierbei handelt es sich jedoch nicht um eine
Ausnahme, sondern um die Antwort auf eine Frage. Da-
her kann die Aussage nicht dahingehend verstanden
werden, dass der Gesandte (s) von den zakat-pflichtigen
Gutern Sklaven, Pferde und Esel ausgenommen hatte,
indem er die zakat darauf verneinte und sie fir alle an-
deren Giiterarten bejahte. Dies wiirde den Gesetzestex-
ten vollkommen widersprechen, da sie eine Ausnahme
in keiner Weise erwahnen. Denn entweder ergeht eine
Ausnahme durch einen Text, der einen generellen
Rechtsspruch enthalt, wobei im Text selbst, d. h. im sel-
ben Satz, eine Ausnahme durch eine entsprechende Par-
tikel formuliert wird. Beispiel dafiir sind die Aussagen:
Die Leute kamen aufer Mohamed. Die zakat ist auf alle
Gliter zu entrichten aufSer auf Pferde und Sklaven. Oder
es ergeht ein allgemeiner Text gefolgt von einem ande-
ren mit spezifischer Formulierung. In diesem Fall spezifi-

215



ziert der Folgetext die Allgemeingultigkeit des ersteren
und gilt als Ausnahme vom allgemeinen Gesetz. Bei den
Hadithen betreffend Pferde, Sklaven und Eseln ist das
aber nicht der Fall, weil der Text zur zakat-Pflicht pau-
schal (mugmal) ergangen ist und erst durch die Sunna
erlautert wurde. Zudem ist der Hadith bezlglich Pferde
und Sklaven nicht als generelle Aussage formuliert wor-
den, wobei eine entsprechende Partikel darin die Aus-
nahme erwahnt. Er ist vielmehr als einzelner Satz ergan-
gen und stellt folglich eine bloRe Mitteilung und keine
Ausnahme von der Regel dar.

Was hingegen die zakat-Pflicht auf Handelsware anbe-
langt, so ist dies durch einen Hadith und den Konsens
der Prophetengefdhrten belegt. Abd Dawud berichtet
von Samura ibn Gundab, der sprach:

B i G dBican g AL G WAL S8 st GB i
«&;S;
Des Weiteren: Wahrlich, der Gesandte Allahs (s) befahl
uns, die sadaga auf das zu entrichten, was wir zum
Verkauf bereitstellen. Im Werk ,Bulig al-maram“ er-
klart al-Hafiz: ,,Bei Aba Dawdd tradiert, sein Tradenten-
strang ist miirbe.” Abld ‘Amr ibn Hamas berichtet von
seinem Vater, der sprach: ‘Umar befahl mir und sprach:
,Entrichte die zakat auf dein Vermdgen!” Ich antwortete:
»Ich habe kein Vermégen aufler Taschen und Leder.” Da
sagte ‘Umar: ,Bemesse ihren Wert und entrichte dann
ihre zakat.” Bei Ahmad, a$-Safi'T und anderen in ge-
schlossener Kette tradiert. Ein Vorfall von dieser Art wird
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bekannt und bleibt nicht verborgen. Er ist aber nicht
angeprangert worden, folglich herrscht diesbeziiglich ein
Konsens (igma‘). Auf Taschen und Leder selbst ist nam-
lich keine zakat zu entrichten. Zumeist werden diese
Guter auch nicht in groRen Mengen besessen, sodass
eine zakat darauf anfiele, es sei denn, sie sind zum Ver-
kauf gedacht. Folglich ist dieses Ereignis ein Indiz
(garina) dafiir, dass sie zum Verkauf gedacht waren.

Was den dritten Aspekt betrifft, namlich die Tatsache,
dass die zakat von jedem Eigentiimer eingehoben wird,
so bedeutet es, dass die zakat von jedem Muslim zu ent-
richten ist, und zwar unabhangig davon, ob es sich um
einen Mann oder eine Frau, ein Kind oder einen Erwach-
senen handelt, und ob die Person geistig zurechnungs-
fahig ist oder nicht. Was Frauen und Manner anlangt, so
ist dies aus der Allgemeingliltigkeit der Texte ersichtlich.
Die zakat-Pflicht fur Kinder und Unzurechnungsfahige
geht aus der Tatsache hervor, dass die zakat einen An-
spruch am Vermogen darstellt. Es ist der einzige An-
spruch, der auf das Vermogen an sich verpflichtend an-
fallt. So sagt der Erhabene:

(B g 10 15)
Nimm von ihrem Vermdgen ein Pflichtalmosen. (9:103)
(G w213 3 i)

Und diejenigen, an deren Vermdgen ein anerkannter
Anspruch besteht. (70:24) Und im Hadith heiRt es:

217



So setze sie dariiber in Kenntnis, dass ihnen Allah auf
ihr Vermogen ein Pflichtalmosen (sadaqa) auferlegt
hat. Sie wird von ihren Reichen eingehoben und ihren
Armen zuriickgegeben. Uber den Weg von al-‘Abbas ¢
Ubereinstimmend tradiert. Und in einem ebenfalls (iber-
einstimmend tradierten Hadith antwortete der Prophe-
ten (s) auf die Frage eines Wiistenarabers wie folgt:

UG B Psd A K0 0B o ) -y G Ol B 1MLy

R S B I S A

(...) Da fragte er nach dem Islam. (...) Bis es heiRt: Der
Gesandte Allahs (s) kldrte ihn dann Uber die zakat auf,
und der Mann fragte: ,,Ist mir etwas auler dieser aufer-
legt worden?“ Er (s) antwortete: , Nein, es sei denn, du
tust es freiwillig.” Dies belegt, dass die zakat-Pflicht auf
das Vermogen an sich anfallt, ungeachtet dessen, ob der
Eigentimer zurechnungsfahig ist oder nicht. So legte
Allah (t) dem Muslim, der Vermogen besitzt, in seiner
Eigenschaft als Eigentimer des Vermogens, d. h. als
vermogende Person, zahlreiche Pflichten auf. Beispiels-
weise legte Er ihm die Pflicht auf, mit seinem Vermdégen
den gihad zu vollziehen, den Hungrigen auszuspeisen,
Unterhaltszahlungen zu leisten und anderes. Auf das von
einem Muslim besessene Vermogen selbst hat Er (t) je-
doch keinen anderen Anspruch gestellt aulRer der zakat
und damit die Pflichtanspriiche gegeniiber dem Vermo-
gen allein darauf beschrankt. Andere Anspriiche auf das

218



Vermogen wurden explizit verneint, was belegt, dass die
zakat-Pflicht das Vermdgen selbst betrifft, und zwar un-
geachtet dessen, ob der Eigentlimer rechtsmiindig ist
oder nicht.

Damit ist erwiesen, dass die zakdat auch dann auf das
Vermogen erhoben wird, wenn der Eigentiimer unmiin-
dig ist, d. h., wenn er ein Kind oder geistig umnachtet ist.
Dariiber hinaus hat Allah, als er dem Muslim in seiner
Eigenschaft als Vermogenseigentiimer Pflichten aufer-
legt hat - d. h. Pflichten, die mit seinem Vermogen ver-
kntpft sind -, ihm diese generell vorgeschrieben, unge-
achtet dessen, ob er rechtsmiindig ist oder nicht. Bei-
spiel dafiir ist der Unterhalt fir Verwandte und Ehefrau-
en, Schmerzensgeld bei Gewalttaten sowie Ersatzzah-
lungen flr beschadigte Gegenstande. Sie alle sind fir ein
Kind bzw. fiir einen geistig Umnachteten gleichermalen
verpflichtend, da es sich um Anspriiche handelt, die an
das Vermogen geknlipft sind. Gleiches gilt fir die zakat,
die ja ebenso einen an das Vermogen gekniipften An-
spruch verkorpert. Des Weiteren wird berichtet, dass
der Prophet (s) sprach:

«A83cal) AKE u:\; &Y dd il ?';E: Ul 4 Ll ‘__.,13 G
Wer als Vormund einen Waisen betreut, der Vermogen
besitzt, so soll er damit Handel treiben und es nicht
brachliegen lassen, sodass es von der sadaqga verzehrt
wird. D. h., von der zakdat. Bei at-Tirmidi und ad-Dara-

qutni von ‘Amr ibn Su‘aib tiber seinen Vater und GroRva-
ter ‘Abdullah ibn ‘Amr in geschlossener Kette tradiert.
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Obwohl sich in der Tradierungskette al-Mutanna ibn as-
Sabbah befindet, (iber den Zweifel bestehen, so wurde
der Bericht auch tber ‘Amr ibn Su‘aib als Aussage von
‘Umar ibn al-Hattab tradiert. Wegen der in beiden Fallen
vorhandenen Rechtsunmiindigkeit kann vom Kind eine
Analogie auf den geistig Umnachteten gezogen werden.
Wenn namlich die zakat auf ein Kind, das ja unmiindig
ist, verpflichtend anfallt, dann fallt sie in gleicher Weise
auf den geistig Umnachteten an.

Was den vierten Aspekt anlangt, namlich den Umstand,
dass die zakat im Schatzhaus gesondert aufbewahrt
wird, so ergibt sich dies aus der Tatsache, dass jedes
Vermoégen, das den Muslimen von Rechts wegen zu-
steht, dessen Eigentiimer aber noch nicht bestimmt
wurde, als Anspruch des Schatzhauses gilt. Und jeder
Betrag, der fiir die Anliegen der Muslime ausgegeben
werden muss, gilt als Anspruch gegeniiber dem Schatz-
haus. Nun zahlt die zakat zu jenen Anspriichen, die den
Muslimen von Rechts wegen zustehen. Allerdings wurde
ihr Eigentiimer durch einen Gesetzestext bestimmt. So
hat der Gesetzgeber durch Nennung der Bereiche, fir
welche die zakat ausgegeben wird, deren Eigentiimer
definiert und die Ausgabe allein auf diese acht Bereiche
beschrankt. Der Erhabene sagt:

5 odisl 151y ke cdiy sty ordl B i)
Ctd 5 0 Jo 35 Gyl 63

Wabhrlich, die Pflichtalmosen sind allein fiir die Bediirf-
tigen und die Mittellosen und die dafiir Téitigen und fiir
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die, deren Herzen gewonnen werden sollen, fiir die (Be-
freiung von) Sklaven und fiir die Schuldner, fiir die Sa-
che Allahs und fiir den Sohn des Weges. (9:60) Nach-
dem die zakat auf diese Miindungen beschrankt wurde,
zahlt sie nicht zu den Anspriichen, die dem Schatzhaus
zustehen, da es sich um Vermoégen handelt, dessen Aus-
gabebereich festgelegt ist und das nicht flir andere Be-
reiche ausgegeben werden darf. Das Schatzhaus dient
lediglich als Aufbewahrungsort dafiir, ohne dass es auf
das Vermogen einen Anspruch hatte. Es dient deshalb
als Aufbewahrungsort, weil die zakat dem Kalifen ent-
richtet wird. Er ist es, der sie einhebt. Von Anas wird
berichtet, dass ein Mann zum Gesandten (s) sprach:

U5y OB talpdesy 4 ) gha ik 588 lslej ) 5150 33 13y
o gty (Al Sl cgha iy M el ) 1Y) ol
«@l% ¢
»,Wenn ich die zakdt deinem Entsandten entrichte, bin
ich dann vor Allah und Seinem Gesandten befreit da-
von?“ Der Prophet (s) antwortete: ,Ja! Wenn du sie
meinem Entsandten entrichtest, bist du davon befreit.
Du erhiltst den Lohn dafiir, und die Siinde tragt derje-
nige, der sie unterschlagt.” Bei Ahmad in einer geschlos-
sener Kette tradiert. Al-Haitami und az-Zain stuften den

Hadith als richtig ein. Und von Basir ibn al-Hasasiya wird
berichtet, der sprach:

o 4 5 5 FAA Gl 0 e ) b Ui il
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Wir sagten: ,0 Gesandter Allahs! Leute unter den
sadaqa-Beauftragten begehen Ubertretungen uns ge-
geniiber. Sollen wir in dem Maf3e von unserem Vermo-
gen verheimlichen, wie sie uns gegeniiber Ubertretun-
gen begehen?” Er (s) sagte: ,,Nein!“ Bei Abl Dawid und
‘Abd ar-Razzaq in geschlossener Kette tradiert. Al-
Mundirt billigte ihn. Dies belegt, dass die zakat dem Kali-
fen entrichtet wird. Er schickt seine Gouverneure und
Satthalter aus, um sie einzuheben. Auch wird sie gemafd
seiner Meinung und seinem igtihad in den entsprechen-
den Bereichen ausgegeben. Daher ist ihr Aufbewah-
rungsort das Schatzhaus, das dafiir aber lediglich als
Schutzzone fungiert, denn die zakat darf nur fur die acht
(im Koran) festgelegten Ausgabenbereiche verwendet
werden. Daher wird sie in einem gesonderten Bereich
aufbewahrt. Obwohl sie zu den Einnahmen des Schatz-
hauses zahlt, weil sie dem Kalifen entrichtet wird und
dieser die Personen bestraft, die ihre Entrichtung verzo6-
gern, gehort sie jedoch keinesfalls zu jenen Geldern, die
nach seinem Ermessen und igtihad ausgegeben werden
konnen. Der Rahmen seines Ermessens und igtihads ist
allein auf jene Ausgabenbereiche beschrankt, die darauf
Anspruch haben.

Was den fliinften Aspekt anlangt, dass die zakat nur fir
bestimmte, zahlen- und eigenschaftsmaRig genau defi-
nierte Zielgruppen verwendet wird, so geht dies auf die
Tatsache zuriick, dass Allah (t) genau festgelegt hat, fir
was die zakat ausgegeben werden darf. |hre Ausgabe
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hat Er (t) allein auf die von Ihm festgelegten Personen-
gruppen beschrankt. Der Erhabene sagt:

5 sl ity Gle calalty pSteally SR SIBAN G
Catd) 0315 1 Joro B3 Cpy W1y B3

Wabhrlich, die Pflichtalmosen sind allein fiir die Bediirf-
tigen und die Mittellosen und die dafiir Tétigen und fiir
die, deren Herzen gewonnen werden sollen, fiir die (Be-
freiung von) Sklaven und fiir die Schuldner, fiir die Sa-
che Allahs* und fiir den Sohn des Weges. (9:60) Hier
wurde die Beschrankung mit dem Ausdruck innama -
allein - vorgenommen, eine Partikel, die der Eingrenzung

dient. Somit ist es nicht erlaubt, sie fir andere Zielgrup-
pen auszugeben. Deshalb sagte der Gesandte Allahs (s):

» Gy 53 (sA V3 (i i) Jad Y«

Das Pflichtalmosen (sadaqa) ist weder fiir einen Rei-
chen statthaft noch fiir einen Gesunden, der (genii-
gend) Einkommen hat. Bei at-Tirmidi in geschlossener
Kette von ‘Abdullah ibn ‘Amr tradiert. Er stufte ihn als
richtig ein. Ebenso tradiert ihn al-Hakim in geschlossener
Kette von Abl Huraira und stufte ihn als richtig ein. Auch
sagte der Prophet (s) bezliglich der zakat:

«uuiSa hiv (_535.\ N ool l.g.plaa Yo»
Weder erhalt ein Reicher davon einen Anteil noch ein
Starker, der Einkommen hat. Bei Ahmad, Abl Dawid

*? Der Kampf auf dem Wege Allahs
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und an-Nasa'T in geschlossener Kette tradiert. Ad-Dahabi
sagte: ,Der Hadith ist sahih, seine Tradenten vertrau-
enswirdig.” Dies belegt, dass die zakat ausschlieBlich in
diese acht Mindungen flieSen darf.

Artikel 144 — Die gizya wird von den Schutzbefohlenen
(dimmiydn) erhoben, und zwar von den ge-
schlechtsreifen Mannern gemaR ihren finan-
ziellen Moglichkeiten. Sie wird weder von
Frauen noch von Kindern erhoben.

Beleg dafiir sind Koran und Sunna. Was den Koran anbe-
langt, so sagt der Erhabene:

aplo 489 G (8 3 15y 55D
Bis sie die gizya aus Vermégen in Demut entrichten.
(9:29) Und was die Sunna betrifft, so wird berichtet:

alad Cad Y ) kbl AR Gugda ) ) BB 0585 G5
A e g Al AT ORE Y 8 B AR e Gy B da 08
«gj}'a\

Der Gesandte Allahs (s) schrieb an die Zoroastrier
Hagars und lud sie zum Islam ein. Wer zum Islam
konvertierte, von dem wurde es angenommen. Wer es
ablehnte, dem wurde die gizya auferlegt, auf dass von
ihm kein Schlachttier gegessen und keine Frau geehe-
licht werde. Bei Abl ‘Ubaid im Werk ,,al-Amwal“ tra-
diert, ebenso bei Abl Yasuf in seinem Werk ,,al-Harag“
und bei anderen. Die gizya wird nur vom Vermogenden
genommen, denn der Erhabene sagt:
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(s )
aus Vermégen Wortlich sagt Er: ,,aus der Hand“ das
heiBt, aus finanziellem Vermdgen. Sie wird nur von
Mannern eingehoben, nicht von Frauen und auch nicht
von Kindern, da der Gesandte Allahs (s) zu Mu‘ad sprach:

«Blis ?11.3 dﬁ ) A,
Nimm von jedem Geschlechtsreifen einen Dinar. Bei al-
Hakim in geschlossener Kette tradiert und von ihm als
richtig eingestuft. Auch berichtet al-Baihaqi in seinem
Werk ,as-Sunan al-kubra“ von ‘Amr ibn Su‘aib tiber des-
sen Vater und GroRvater,

D Dlss o) JaT Gha alina g6 I8 B3R Sy
dass der Gesandte Allahs (s), auf jeden Einwohner des
Jemens, der geschlechtsreif geworden ist, die gizya von
jeweils einem Dinar vorschrieb. Die Aussagen des Ge-
sandten (s)

« él’a»

Geschlechtsreifen

« S’é&»

der geschlechtsreif geworden ist sind in mannlicher
Form ergangen, was belegt, dass sie weder von Frauen
noch von Kindern eingehoben wird. Auch schrieb ‘Umar
an die Kommandanten der Armeen: Sie sollen die gizya
erheben, jedoch weder auf Frauen noch auf Knaben.
Auch sollen sie diese nur auf jene erheben, die die Ge-
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schlechtsreife erreicht haben. Bei Abl ‘Ubaid im Buch
»al-Amwal“ und bei al-Baihaqi in geschlossener Kette
von Aslam tradiert. Es ist nicht bekannt, dass ihn irgend-
jemand dafiir angeprangert hatte, somit ist der Konsens
der Prophetengefahrten dariber ergangen. Ebenso wird
sie - analog zum Knaben - nicht vom geistig Umnachte-
ten eingehoben.

Artikel 145 — Der hardg wird vom harag-Land nach des-
sen Erntepotential erhoben. Im Fall des ‘usr-
Landes wird zakat vom realen Ertrag erho-
ben.

Beweis dafir ist der Hadith von az-Zuhri, der sagte:

4ad a0 B AT A JAT Ga alid Gad $E 40 (sl oy

«Erghciina 2y 15l al adSY ¢ paliall 308 108 (Al §) Al
Der Gesandte Allahs (s) entschied beziiglich derjenigen
unter den Bewohnern Bahrains, die den Islam ange-
nommen haben, dass ihr Blut und ihr Vermogen ge-
schiitzt sind bis auf ihr Land. Dieses gilt als Beute fiir
die Muslime, da sie den Islam nicht angenommen hat-
ten, als sie in ihren Festungen noch wehrhaft waren.
Bei Yahya ibn Adam im Buch ,,al-Harag"” in geschlossener
Kette tradiert. D. h., als sie vor den Muslimen noch ge-
schutzt waren.

Das belegt, dass das Land, das durch Krieg er6ffnet wur-
de, zur Beute zahlt. Jedoch kam der ehrenwerte Prophe-
tengefahrte ‘Umar, Gbertrug das Stammeigentum des
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Bodens (ragabat al-ard) dem Schatzhaus und UberlieR
den Bewohnern das Nutzungsrecht (manfa‘at al-ard)
darliber. Fir dieses Nutzungsrecht legte er ihnen einen
Tribut (harag) auf, der gemall dem Ertragspotential des
Bodens ermittelt wurde und nicht starr vorgegeben war.
So legte er in einigen Gegenden des Irak fir jeden garib
einen gafiz und einen Dirham fest. Der garib war ein
bestimmtes Flachenmal} fir die Bodenbemessung. Fir
andere Gegenden bestimmte er davon abweichende
Betrdge. In den Gebieten a3-Sams (Levante) legte er
wiederum andere Werte fest. Daraus erkennt man, dass
er bei jedem Boden dessen spezifische Kapazitat bertick-
sichtige. Dies gilt fir den harag-Boden.

Was den ‘usr-Boden anbelangt, d. h. die Arabische Halb-
insel und jedes Land, dessen Bewohner den Islam von
sich aus ohne militarisches Vorgehen angenommen ha-
ben, so wird darauf die zakat vom tatsachlichen Ertrag
erhoben, und zwar ein Zehntel bei natlirlicher Bewasse-
rung und ein halbes Zehntel, wenn der Boden kiinstlich
bewadssert wird.

Artikel 146 — Von den Muslimen wird eine vom islami-
schen Gesetz zugelassene Steuer erhoben,
um die Ausgaben des Schatzhauses abzude-
cken, und zwar unter der Voraussetzung,
dass sie von dem Vermoégen geleistet wird,
das Uber die normalen, fiir den Eigentiimer
zu gewadhrleistenden Bediirfnisse hinausgeht.
Gleichzeitig hat sie den Notwendigkeiten des
Staates zu geniigen.
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Dieser Artikel beinhaltet drei Aspekte: Erstens: Die Steu-
ererhebung. Zweitens: Diese Steuer darf nur auf jenes
Vermogen eingehoben werden, was nach Norm und
Standard Uber die Bedlrfnisse des Eigentliimers hinaus-
geht. Drittens: Sie darf nur in der Hohe erhoben werden,
die das Schatzhaus bendtigt und nicht mehr.

Was den ersten Punkt betrifft, so handelt es sich beim
Ausdruck ,Steuer” um einen westlichen Begriff, der das
bezeichnet, was der Machthaber von den Blirgern ein-
hebt, um ihre Angelegenheiten zu regeln.Die Frage ist
nun die:lst es dem islamischen Staat erlaubt, Steuern auf
die Muslime zu erheben, um ihre Angelegenheiten zu
regeln? Darauf ist zu antworten, dass das islamische
Recht die Einnahmen fiir das Schatzhaus festgelegt hat.
Diese Einnahmen dienen der Regelung aller Biirgerange-
legenheiten, fir die das islamische Recht jedoch keine
Steuern vorgeschrieben hat. Auch pflegte der Gesandte
Allahs (s) die Biirgerangelegenheiten mit diesen Ein-
nahmen zu regeln. Es wird nicht erwahnt, dass er den
Menschen irgendeine Steuer auferlegt hatte, in lber-
haupt keinem Bericht wird das von ihm tradiert. Als er
erfuhr, dass diejenigen, die an den Grenzen des Staates
leben, Steuern auf die eingefliihrten Waren erheben,
untersagte er es. So wird von ‘Ugba ibn ‘Amir berichtet,
dass er den Gesandten Allahs (s) sagen horte:

«uka Cialia Zial) A5 ¥

Kein Tributnehmer (sahib maks) wird ins Paradies ein-
treten. Bei Ahmad in geschlossener Kette tradiert und
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von al-Hakim sowie von az-Zain als sahih eingestuft.
Auch wird von Abu al-Hair berichtet, der sprach: Ich hér-
te Ruaifi‘ ibn Tabit berichten, dass er den Gesandten Al-
lahs (s) sagen hoérte:

« ?Lid\ gﬁ U.«SA.“ cala Z;l»

Der Tributnehmer ist im Feuer. Bei Abl ‘Ubaid in sei-
nem Werk ,,al-Amwal“ in geschlossener Kette tradiert.
Der Hadith wird auch bei Ahmad tradiert. Az-Zain stufte
ihn als hasan ein. Abl ‘Ubaid sagte dazu: Damit ist der
‘asir gemeint. Als ‘aSir bezeichnet man denjenigen, der
auf den AuBenhandel das (Zoll-) Zehntel einhebt.
Dadurch wird das Verbot belegt, Steuern in der Form zu
erheben, wie es im Westen konventionell der Fall ist.
Auch sagt der Gesandte (s) in einem von AblU Bakra
Ubereinstimmend tradierten Hadith:

Ay 313 aaz A0AS A ale ARGy Ailgaly aSslas O
TRKT SRR Rk

Wabhrlich, euer Blut, euer Vermodgen und eure Fami-
lienehre sind fiir euch unantastbar, wie die Unantast-
barkeit dieses eures Tages in dieser eurer Stadt in die-
sem euren Monat! (...) Diese Aussage ist in genereller
Form ergangen; sie schlielft somit jeden Menschen wie
auch den Staat mit ein. Nun bedeutet Steuererhebung,
dass der Staat vom Vermogen eines Muslims ohne sein
Wohlwollen etwas abzwackt. lhre Unzulassigkeit ist da-
mit belegt.
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Allerdings sind die Einnahmen des Schatzhauses hin-
sichtlich der Quellen, von denen sie eingehoben werden,
und ebenso in ihrer Hohe beschrankt, sodass sie viel-
leicht nicht ausreichen, um samtliche Biirgerangelegen-
heiten zu betreuen. Auch kénnen Angelegenheiten auf-
treten, die betreut werden missen, ohne dass dafir
Gelder aus den Schatzhauseinnahmen vorhanden wa-
ren. Dirfen nun in so einer Situation Steuern erhoben
werden oder nicht? Darauf ist zu antworten, dass zu den
Ausgaben, die das islamische Recht dem Schatzhaus vor-
geschrieben hat, solche zdhlen, die nur fiir das Schatz-
haus, aber nicht fir die Muslime gelten, und andere, die
dem Schatzhaus und gleichzeitig auch den Muslimen
verpflichtend auferlegt wurden. Zur Durchfiihrung des-
sen, was das islamische Recht nur dem Schatzhaus, aber
nicht den Muslimen vorgeschrieben hat, darf der Staat
keine Steuern erheben. Sind im Schatzhaus Gelder vor-
handen, kann er sie dafiir verwenden. Sind keine vor-
handen, wird die Angelegenheit verschoben, bis ent-
sprechende Gelder vorhanden sind. Steuern von den
Muslimen dirfen dafiir jedoch keine erhoben werden,
weil das islamische Recht diese Angelegenheit den Mus-
limen nicht verpflichtend auferlegt hat. Folglich waren
Steuern in diesem Falle nicht gestattet, da es sich um ein
verbotenes Unrecht handeln wiirde. Auch wirde damit
eine Sache zu einer Pflicht erhoben, die Allah nicht zu
einer Pflicht erhoben hat. Dies entsprache dem Verbie-
ten von etwas Erlaubtem bzw. dem Erlauben von etwas
Verbotenem. Beides stellt einen Frontalangriff auf das
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islamische Recht dar. Tut es jemand aus Uberzeugung,
ist er ein Unglaubiger; tut er es, ohne davon lberzeugt
zZu sein, ist er ein Frevler.

Daher ist es dem Staat nicht erlaubt, Steuern von den
Muslimen fir eine Sache zu erheben, die ihnen das isla-
mische Recht in Koran oder Sunna nicht vorgeschrieben
hat. Beispiel dafir ist das Auszahlen von Geldern an Per-
sonen, die flr die zakat tatig sind, oder Zuwendungen an
jene, deren Herzen gewonnen werden sollen. Auch die
Zahlungen an Sklaven, um sich freizukaufen, bzw. an
Schuldner, um ihre Schulden zu begleichen, zdhlen da-
zu.Weitere Beispiele sind der Bau einer zweiten StralSe,
wenn eine schon vorhanden ist, der Bau eines Stau-
damms, obwohl es Regenwasser gibt, der Bau eines
zweiten Krankenhauses, obwohl bereits eines existiert
und Ahnliches, was der Vollkommenheit dient und die
Situation erleichtert, aber zu keinem Schaden fihrt,
wenn es nicht vorhanden ist. Fir die Erflllung all dieser
Dinge ist es dem Staat nicht erlaubt, Steuern von den
Muslimen zu erheben, weil das islamische Recht es
ihnen nicht vorgeschrieben hat. Die Gelehrten hielten
dazu fest, dass ihre Erfillung dem Schatzhaus nur im
Falle des Vorhandenseins von Geldern obliegt, nicht
aber, wenn diese fehlen. Sind entsprechende Gelder
vorhanden, miissen sie dafiir aufgewendet werden, sind
sie nicht vorhanden, fallt der Anspruch weg.

Um hingegen jene Interessen wahrzunehmen, die das
islamische Recht sowohl dem Schatzhaus als auch den

231



Muslimen vorgeschrieben hat, darf der Staat von den
Muslimen Steuern erheben. Das fir den Fall, dass im
Schatzhaus kein Geld vorhanden ist bzw. die vorhande-
nen Gelder aufgebraucht sind. Bei dieser Art von Inte-
ressen steht namlich offenbarungstextlich fest, dass Al-
lah ihre Erflllung den Muslimen verpflichtend auferlegt
hat. Den Imam hat Er als Befehlshaber tber die Muslime
eingesetzt; somit hebt der Imam das erforderliche Geld
von ihnen ein und gibt es fir diese Interessen aus. Bei-
spiel dafiir sind die erforderlichen Ausgaben fir Arme,
Mittellose und in Not geratene Reisende, wenn dafiir im
Schatzhaus weder aus der zakat noch aus anderen Ein-
nahmequellen Gelder vorhanden sind. Denn die Aus-
speisung der Armen ist flr alle Muslime verpflichtend.
So sprach der Gesandte Allahs (s):

) 48D e S5 B A 1) pgd el Aaje a1 Ll
«ujli.a"
Von jedweden Bewohnern eines Platzes, unter denen
ein Mensch Hunger leidet, hat Allah, der Erhabene, Sich
losgesagt. Bei Ahmad in geschlossener Kette von ibn
‘Umar tradiert. Ahmad Sakir stufte ihn als richtig ein.
Dazu zahlen ebenso die Ausgaben fiir die Armee, den
Krieg und fir alle militarisch erforderlichen Vorberei-
tungsmallnahmen, wenn im Schatzhaus nicht geniigend
Geld vorhanden ist. Den Muslimen wird in so einem Fall

eine Steuer auferlegt, um diese Pflicht zu erfillen. Der
Erhabene sagt:
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(G o & 38305 (S0t 15at3)
Und kdmpft mit eurem Gut und eurem Blut auf dem
Wege Allahs. (9:41) Auch sagt Er:

Goradily 205l 0 Lo & Opdanddin)
Und diejenigen, die auf dem Wege Allahs mit ihrem Gut

und ihrem Blut kémpfen. (4:95) Und es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

Kampft gegen die G6étzendiener mit eurem Vermogen,
euren Hinden und euren Zungen! Bei Ahmad und an-
Nasa’l in geschlossener Kette tradiert. An-Nasa'l sowie
al-Hakim stuften den Hadith als richtig ein und ad-
Dahabi stimmte dem zu. Zu diesem Bereich zahlt auch
alles, was im Falle seiner Nichterfillung zu einem Scha-
den fur die Muslime fiihrt, wie z. B. der Bau einer Stralie,
wo es keine andere gibt, die Eroffnung eines Kranken-
hauses, wenn die Notwendigkeit es erfordert, und alle
ahnlichen Aufgaben, deren Erfillung vom Aspekt der
Interessenswahrnehmung und Betreuung her alternativ-
los geboten ist, es sich um eine Notwendigkeit handelt
und die Umma bei einer Nichterfiillung Schaden trifft. In
diesen Fallen wird von den Muslimen eine Steuer erho-
ben, um die Angelegenheit zu vollziehen, denn die Be-
seitigung von Schaden ist fiir die Muslime verpflichtend.
So sprach der Gesandte Allahs (s):

«pa ¥y Jpa ¥
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Man soll keinen Schaden nehmen und keinen Schaden
zufiigen. Bei Ahmad in einer geschlossener Kette von ibn
‘Abbas tradiert. Al-Hakim berichtet den Hadith von Abd{
Sa‘id al-Hudri, er stufte ihn als richtig ein und ad-Dahabi
stimmte ihm zu. Auch die Begleichung der Gehalter fir
Armeeangehorige, Richter und Lehrer zdhlen zu den
Aufgaben, die das islamische Recht den Muslimen ver-
pflichtend auferlegt hat. So ist Bildung fiir die Muslime
verpflichtend, gleiches gilt fir das Gerichtswesen und
den gihad, wie es die Offenbarungstexte klar belegen.
Somit ist es dem Staat erlaubt, in all diesen Fallen, die
das islamische Recht neben dem Schatzhaus auch den
Muslimen auferlegt hat, Steuern einzuheben. Denn die
Texte sind klar in der Aussage, dass diese Aufgaben fir
die Muslime verpflichtend sind. Dies ist der Beleg fiir
den ersten Aspekt.

Was den zweiten Aspekt anbelangt, so ist er durch fol-
gende Aussage des Gesandten Allahs (s) belegt:

Das beste Almosen ist das, was aus Geniige (gina) ent-
richtet wird. Uber den Weg von Hakim ibn Hizam und
AbU Huraira Ubereinstimmend tradiert. Al-gina - der
Reichtum, die Genlige - ist das, was dem Menschen ge-
niigt, um seine Bediirfnisse zu befriedigen. Gabir berich-
tet, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

(olbbd) ) Ba A GRD Kl B 4B G O L dBic) 2\ ablyy
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Das beste Almosen ist das, was aus Geniige (gina) ent-
richtet wird; die erhobene Hand ist besser als die ge-
senkte®®>. Und beginne mit denen, die du versorgen
musst. Ubereinstimmend tradiert. In einer anderen Tra-
dierung bei Muslim iiber den Weg von Gabir heiRlt es:

«a&% Sl Juad ulﬂ S _ ‘_‘g.ha.\ﬂ 2f8 Sl .‘: il}\»

Fang bei dir selbst an und versorge dich. Wenn etwas
librig bleibt, dann gib es deiner Familie. So hat er (s)
jene, fur die eine Person unterhaltspflichtig ist, der Per-
son selbst hintangestellt. Gleiches gilt auch fir die Steu-
er, weil sie von ihrem Wesen her dem Unterhalt und der
Versorgung durch Almosen entspricht. Auch sagt Allah,
der Erhabene:

Gl 6 0 51 Shflis)
Und sie fragen dich, was sie ausgeben sollen. Sag: ,,Den
Uberschuss.“ (2:219) D. h. das, was Uber die eigenen
Bedirfnisse hinausgeht und einen nicht belastet. Dies
belegt, dass der Anspruch am Vermogen eines Muslims,
sei es zakat oder Unterhalt, von dem zu leisten ist, was
nach der Norm Uber dessen Bediirfnisse hinausgeht. Fir
die Steuer muss dasselbe gelten. Sie darf nur dann vom
Muslim erhoben werden, wenn sie Uber die Bedirfnisse,
die jemand wie er normalerweise hat, hinausgeht. Mit
anderen Worten darf sie nur von dem erhoben werden,
was Uber seine Speise, seine Kleidung, seine Wohnstatt,
seinen Diener, seine Frau und das hinausgeht, was je-

*D. h. die gebende Hand ist besser als die nehmende.
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mand wie er flir den Transport zur Erledigung seiner
Wege und Ahnliches ausgibt. Dies ist ndmlich die Bedeu-
tung der Aussage des Gesandten (s)

« = b e
was aus Geniige (gina) entrichtet wird.

Was den dritten Aspekt anlangt, so ist er durch die Tat-
sache belegt, dass das islamische Recht es verboten hat,
von einem Vermogen etwas zu nehmen, was nicht ver-
pflichtend ist. Und das, was Uber die Genlige (der not-
wendigen Ausgabe des Staates) hinausgeht, dessen Be-
zahlung ist fur den Muslim nicht verpflichtend. Somit ist
es verboten, ihm zusatzlich etwas wegzunehmen. Daher
darf eine Steuer nur in der Hohe erhoben werden, wie
es fir die Pflichtausgaben des Schatzhauses erforderlich
ist und nicht mehr. So trug ‘Ali an ‘Umar ibn al-Hattab
den Vorschlag heran, nichts im Schatzhaus zurlickzube-
halten: Verteile jedes Jahr das, was sich an Vermégen bei
dir ansammelt, und halte nichts davon zuriick. Bei ibn
Sa‘d von al-Waqidi in geschlossener Kette tradiert. Auch
wird berichtet, dass ‘Al die Gelder zu verteilen pflegte,
bis das Schatzhaus leer war. Dann bespritzte man fiir ihn
den Boden, und er setzte sich ins Schatzhaus hinein. Bei
ibn ‘Abd al-Birr in ,al-Istidkar” von Anas ibn Sirin in ge-
schlossener Kette tradiert. In dieser Art verfuhren Kali-
fen mit Einnahmen, die keine Steuern waren, also gilt es
fiir Steuern erst recht. Folglich darf mit besserem Grund
nichts davon im Schatzhaus Ubrig bleiben. Es darf also
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nicht mehr als no6tig eingehoben werden, sodass ein Rest
davon im Schatzhaus lbrig bleibt.

Dies waren die Belege fiir den Artikel in all seinen drei
Aspekten.

Artikel 147 — Alle Aufgaben, zu deren Ausfiihrung die
Umma durch das islamische Recht verpflich-
tet ist und fiir deren Vollzug sich keine Mittel
im Schatzhaus befinden, werden auf die
Umma iibertragen. Der Staat hat in diesem
Fall das Recht, die erforderlichen Mittel
durch die Erhebung von Steuern von der
Umma einzuholen. Fiir das, was nicht durch
das islamische Gesetz der Umma verpflich-
tend auferlegt wurde, darf der Staat keine
Steuer erheben. So ist es nicht gestattet, Ge-
biihren fiir Gerichte, Verwaltungsstellen oder
fir die Durchfiihrung irgendeiner Betreu-
ungstatigkeit zu erheben.

Beweis dafiir ist exakt der Beleg fiir Punkt 1 aus Artikel
146. So hat das islamische Recht die allgemeinen Ein-
nahmequellen festgelegt, und der Gesandte (s) hat sei-
nerseits keine Steuern erhoben. Auch hat er das Erhe-
ben von Zoéllen (maks) untersagt, weil es sich um Steuern
fiir den Grenziibertritt von Waren handelt. Folglich um-
fasst das Verbot jede Form von Steuern. Was aber das
islamische Recht an Pflichten sowohl dem Schatzhaus als
auch der Umma auferlegt hat, geht auf die Umma Uber,
wenn im Schatzhaus dafir keine Mittel zur Verfiigung
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stehen. Hat der Islam hingegen eine Pflicht nur dem
Schatzhaus und nicht der Umma auferlegt, dann geht
diese nicht auf die Umma Uber, wenn im Schatzhaus
dafiir kein Geld vorhanden ist. lhre Umsetzung wird in
diesem Falle verschoben, bis Mittel verfligbar sind, es
dirfen jedoch keine Steuern auf die Umma erhoben
werden. Genauso wie der Umma fir das, was der Islam
ihr nicht verpflichtend vorgeschrieben hat, keine direk-
ten Steuern auferlegt werden dirfen, darf man ihr auch
keine indirekten Steuern auferlegen. So dirfen weder
fiir Gerichte noch fir irgendwelche Behorden Geblihren
eingehoben werden. Auch Stempelmarken, Zulassungs-
gebiihren und dhnliches sind keinesfalls erlaubt. Brief-
marken verkérpern hingegen keine indirekte Steuer. Sie
sind vielmehr ein Entgelt fir den Transport von Briefen
und daher erlaubt. Somit ist es unzuldssig, fir eine Sa-
che, die das islamische Recht den Muslimen nicht ver-
pflichtend vorgeschrieben hat, irgendwelche indirekten
Steuern einzuheben. Gleich den direkten Steuern dirfen
diese nicht von der Umma eingehoben werden.

Artikel 148 — Der Staatshaushalt hat permanente Pos-
ten, die von den islamischen Gesetzen fest-
gelegt wurden. Die Abschnitte des Haushal-
tes, die Betrage, die in jeden Abschnitt ein-
gehen, und die Miindungen, die fiir diese Be-
trage in jedem Abschnitt vorgesehen sind,
unterliegen der Ansicht des Kalifen und sei-
nem igtihad.
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Der Begriff Staatshaushalt bzw. Budget ist ein konventi-
oneller westlicher Terminus. Er bezeichnet die Aufstel-
lung der staatlichen Einnahmen durch die Darlegung der
einzelnen Abschnitte, d. h. der Quellen, aus denen sie
eingehoben werden, sowie deren Unterabschnitte, die ja
die Zweighereiche der Hauptabschnitte bilden. Ebenso
werden die tatsachlich eingehenden Betrdge ausgewie-
sen. Auf der anderen Seite werden alle Ausgaben des
Staates erfasst, wobei auch hier die einzelnen Abschnitte
und Unterabschnitte, also Zweigbereiche, aufgelistet
werden, fir die der Staat Gelder ausgibt. Zudem werden
samtliche Betrage registriert, die der Staat flr irgendei-
ne dieser Mindungen aufwendet. Das ist die Realitat
des Staatshaushalts bzw. des Budgets. Diese Realitat
kannten die Muslime nicht. Sie kannten das Schatzhaus,
in das die Einnahmen eingebracht und von dem aus die
Ausgaben getatigt wurden. Jedoch bildet die Existenz
von Schatzhauseinnahmen und -ausgaben realiter ein
Budget, auch wenn es nicht so bezeichnet wird. Daher
ist nichts dagegen einzuwenden, diesen Begriff mit sei-
ner konventionellen Bedeutung zu lbernehmen, nam-
lich die Summe der Abschnitte aller Einnahmen und
Ausgaben sowie alle dazugehdrigen Unterkapitel. Dem-
zufolge wird der Staat Uber ein Budget bzw. einen Haus-
halt verfligen, wobei das Schatzhaus mit dessen Erstel-
lung beauftragt wird.

Die einzelnen Abschnitte und Unterabschnitte des Bud-
gets sowie die Betrage, die diesen zugefiihrt werden,
sind durch die islamischen Rechtsspriiche festgelegt
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worden. So wurden die Einnahmen durch Rechtsspriiche
bestimmt, wie z. B. der harag und der fai’. Auch fir die
Ausgaben gibt es Rechtsspriiche, die ihre Arten definie-
ren und festlegen, was davon unbedingt zu bezahlen ist
und was nur dann vergltet wird, wenn entsprechende
Gelder vorhanden sind. Fir die Einnahmen und Ausga-
ben sind also islamische Rechtsspriiche ergangen, die sie
bestimmen. Folglich handelt es sich bei den einzelnen
Budgetabschnitten um permanente Kapitel, weil sie
durch Rechtsspriiche festgelegt wurden. Bekanntlich ist
ein Rechtsspruch permanent giiltig und &ndert sich
nicht. Was die Unterkapitel anlangt, also die Zweigberei-
che, die sich aus den Hauptabschnitten ableiten, wie
z. B. der harag auf natirlich bewassertes und jener auf
kiinstlich bewassertes Land, so werden diese vom Kali-
fen bestimmt, da sie zur Angelegenheitenbetreuung
zahlen und seiner Ansicht bzw. seinem igtihad unterlie-
gen. Beispiel dafiir ist die Hohe der zu entrichtenden
gizya, die Héhe des harads und Ahnliches. Dies zihlt zu
den Dingen, die ihm libertragen worden sind. Folglich
sind die Belege der islamischen Rechtsspriiche fiir die
Einnahmen und Ausgaben des Schatzhauses ergangen
sowie dafilir, dass der Umgang mit dem, was sich im
Schatzhaus an Geldern befindet, dessen Ausgabeberei-
che vom islamischen Recht nicht vorgegeben wurden,
der Meinung des Kalifen und seinem igtihad Gberlassen
worden ist.

Diese drei Rechtsbelege - die Belege fiir die Einnahmen,
fiir die Ausgaben und der Beleg dafiir, dass der Imam die
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Angelegenheiten der Menschen zu betreuen hat - bilden
den Beweis flr diesen Artikel. Nachdem es der Meinung
des Kalifen und seinem igtihad (berlassen ist, sowohl
die Unterkapitel der Einnahmen als auch der Ausgaben
festzulegen und zu bestimmen, wieviel Gelder den ein-
zelnen Unterkapiteln auf der Einnahmen- bzw. Ausga-
benseite zugewiesen werden, ist nichts dagegen einzu-
wenden, ein jahrliches Budget fiir den Staat zu erstellen,
in dem samtliche Unterkapitel mit den dafiir vorgesehe-
nen Betrdgen aufgelistet sind. Dies gilt fir Einnahmen
und Ausgaben in gleicher Weise. Was hingegen unter-
sagt ist, ist die (eigenmachtige) Bestimmung der Haupt-
abschnitte des Jahresbudgets an sich, und zwar sowohl
auf der Einnahmen- als auch auf der Ausgabenseite, weil
diese von den islamischen Rechtsspriichen vorgegeben
sind und dauerhaften Charakter haben.

Artikel 149 - Die standigen Einkiinfte des Schatzhauses
sind der gesamte fai‘ (Kriegsbeute), die gizya,
der harag, ein Fiinftel des rikaz (privat gefor-
derte Bodenschitze) und die zakdt. Diese
Gelder werden stiandig erhoben, ob nun ein
Bedarf dafiir besteht oder nicht.

Belege fir diesen Artikel sind die Belege der einzelnen,
darin erwdahnten Einnahmebereiche:

Beleg fiir die Kriegsbeute (fai‘) ist folgende Aussage des
Erhabenen:
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G il Jyilly Al sl AT o gt (e B 21 G)
(W\ o1 oSty (FED13
Was Allah Seinem Gesandten von den Bewohnern der
Stddte als kampflose Beute zugeteilt hat, das gehort
Allah, Seinem Gesandten und den Verwandten, den

Waisen, den Mittellosen und dem Sohn des Weges.
(59:7)

Beleg fur die gizya ist die Aussage:

(0530 85 6 o B 1kl 55)
Bis sie die gizya aus Vermégen in Demut entrichten.
(9:29)

Beleg fiir den harag ist der Bericht von AbU ‘Ubaid be-
zuglich des harag-Landes, in welchem er ausfihrt: Wir
haben festgestellt, dass die Berichte des Gesandten Al-
lahs (s) und der Prophetengefihrten nach ihm hinsicht-
lich der eréffneten Ldnder mit drei Arten von Rechtssprii-
chen ergangen sind:

1. Ein Land, dessen Einwohner den Islam angenommen
haben. Dieses steht in ihrem vollen Besitz. Es handelt sich
um ‘usr-Boden, auf den nur die zakat zu entrichten ist.

2. Ein Land, das durch ein Friedensabkommen erdffnet
wurde, auf dass darauf ein vereinbarter harag zu ent-
richten sei. Dabei wird ausschliefSlich die Vereinbarung
mit den Einwohnern umgesetzt, ohne dass diese zu einer
Mehrleistung verpflichtet wdéren.
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3. Ein Land, das durch Kriegshandlung eréffnet wurde.
Dariiber existieren unter den Muslimen verschiedene
Rechtsansichten. Einige meinten, es sei als Kriegsbeute
zu erachten, das gefiinftelt und aufgeteilt wird. Vierfiinf-
tel davon wird in Parzellen allein auf jene Kidmpfer ver-
teilt, die das Land erdffnet haben. Das letzte Fiinftel ge-
hért denen, die Allah im Koran benannte. Andere sind
hingegen der Ansicht, das Urteil und die Entscheidung
dariiber obléigen dem Kalifen. Ist er der Meinung, es als
Beute zu erachten, indem er es fiinftelt und aufteilt, wie
es der Gesandte Allahs (s) mit dem Land von Haibar ge-
tan hat, so steht ihm das zu. Er kann es aber auch als
Beute erachten, die den Muslimen kampflos in die Hinde
gefallen ist (fai’). Es wird nicht gefiinftelt und nicht auf-
geteilt, sondern den Muslimen in ihrer Gesamtheit bis
zum Tage der Auferstehung gestiftet. Auf diese Weise
ging ‘Umar mit den (eréffneten) Griinfléichen vor. (Ende
des Zitats von Abl ‘Ubaid) Den Disput, der zwischen den
Muslimen und ‘Umar hinsichtlich der er6ffneten Grin-
flachen stattgefunden hat, erwahnt auch Aba Ydsuf im
Buch ,,al-Harag“.

Beleg fiir das Flinftel des rikaz ist die Aussage des Ge-
sandten (s):

PRV JE Ay
Und beim rikaz fallt das Fiinftel an.

Was die zakat anlangt, so gibt es zahlreiche Belege da-
fiir. Der Erhabene sagt:
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G isTd
Und entrichtet die zakat. (2:43) Auch sprach der Ge-
sandte Allahs (s) zu Mu‘ad:

sl Ga SAH caglial B 481 agile a4 G agalh
So setze sie dariiber in Kenntnis, dass ihnen Allah auf
ihr Vermogen ein Pflichtalmosen (sadaga) auferlegt

hat. Sie wird von ihren Reichen eingehoben und ihren
Armen zuriickgegeben.

All diese Belege weisen einen Pflichtcharakter auf. Somit
ist die Entrichtung dieser Gelder verpflichtend und von
dauerhafter Natur, ungeachtet dessen, ob eine Notwen-
digkeit besteht oder nicht. Denn Allah (t) hat ihre Ent-
richtung zur Pflicht erhoben, und eine Abgabe, die ver-
pflichtend geboten wurde, muss geleistet werden.

Artikel 150 — Reichen die stdndigen Einkiinfte des
Schatzhauses nicht aus, um die Ausgaben des
Staates zu decken, kann der Staat Steuern
von den Muslimen erheben. Die Erhebung
von Steuern dient folgenden Zwecken:

a) Zur Deckung der fiir das Schatzhaus ver-
pflichtenden Ausgaben fiir die Armen, die
Bediirftigen, den mittellos gewordenen Rei-
senden (ibn as-sabil) und zur Durchfiihrung
der Pflicht des gihad.
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b) Zur Deckung der Aufwandsentschadigun-
gen, die das Schatzhaus verpflichtend zu leis-
ten hat, wie die Beamtengehilter, die L6hne
der Soldaten und die Entschadigungen fiir die
Regenten.

c) Zur Deckung der Ausgaben, die das
Schatzhaus fiir Biirgerbetreuung und Infra-
struktur verpflichtend zu leisten hat, wie der
Bau von StraBBen, die Forderung von Wasser,
der Bau von Moscheen, Schulen und Kran-
kenhdusern.

d) Zur Deckung der fiir das Schatzhaus ver-
pflichtenden Ausgaben, die durch Notsituati-
onen entstehen, wie etwa durch Naturkata-
strophen, die die Biirger heimsuchen, wie
z. B Hungersnote, Uberflutungen oder Erd-
beben.

Beleg dafiir ist die Tatsache, dass das islamische Recht es
dem Herrscher untersagt hat, den Muslimen mittels ei-
nes Erlasses eine Steuer aufzuerlegen. So sprach der
Gesandte Allahs (s):

«uASA cala :\.\AJ\ ALYy

Kein Tributnehmer (sahib maks) wird ins Paradies ein-
treten. Bei Ahmad in geschlossener Kette tradiert. Az-
Zain und al-Hakim stuften den Bericht als richtig ein. Als
maks wird der Tribut bzw. der Zoll bezeichnet, der von
den Handlern an den Landesgrenzen eingehoben wird.
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Allerdings umfasst das Verbot jede Form von Steuer,
weil der Gesandte (s) in einem von Abl Bakra tberein-
stimmend tradierten Hadith sagte:

aals B 138 2ass AWAS A pile kR ASialy pSelas
YK LV I BEY

Wabhrlich, euer Blut, euer Vermoégen und eure Fami-
lienehre sind fir euch unantastbar, wie die Unantast-
barkeit dieses eures Tages in dieser eurer Stadt in die-
sem euren Monat! (...) Diese Aussage ist allgemeingil-
tig; sie umfasst den Kalifen ebenso wie alle anderen
Menschen. Nachdem das islamische Recht die Erhebung
einer Steuer untersagt hat, ist es dem Kalifen nicht er-
laubt, sie den Menschen mittels eines Erlasses vorzu-
schreiben. Hat jedoch Allah, der Erhabene, die Angele-
genheit, fur die das Geld eingehoben werden soll, den
Muslimen als Pflicht auferlegt, dann ist es dem Kalifen
erlaubt, daflir Steuern von den Muslimen zu erheben
und diese zwingend von ihnen einzunehmen. Sie einzu-
heben erfolgt in diesem Falle aber nicht aufgrund eines
Befehls des Herrschers, sondern aufgrund eines gottli-
chen Gebots. Es wird also die Sache erfiillt, die Allah an-
befohlen hat. Demnach erlaubt es das islamische Recht
dem Kalifen, eine Steuer einzuheben, wenn Allah diese
anbefohlen hat. Voraussetzung ist jedoch, dass der Be-
fehl des Kalifen zu ihrer Entrichtung aufgrund eines gott-
lichen Gebots erfolgt, sie von den Muslimen einzuneh-
men. Der Befehl darf also nicht auf seiner eigenen Ent-
scheidung beruhen. Aufgrund dessen gilt: Was das isla-
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mische Recht sowohl dem Schatzhaus als auch den Mus-
limen an Ausgaben verpflichtend auferlegt hat, wird vom
Schatzhaus bezahlt. Ist im Schatzhaus kein Geld vorhan-
den oder ausgegangen oder reichen die verfligbaren
Betrage zur Kostendeckung nicht aus, darf der Kalif von
den Muslimen gemal} den Rechtsspriichen, die dies vor-
schreiben, Steuern erheben. Der Artikel fiihrt im Einzel-
nen aus, was Allah den Muslimen zur Pflicht erhoben
hat:

So ist der Beleg fiir Abschnitt a) die Tatsache, dass Allah
(t) dem Kalifen verpflichtend geboten hat, fir den Ar-
men, den Mittellosen und den in Not geratenen Reisen-
den aufzukommen. Auch muss er Gelder ausgeben, um
die Pflicht des gihad erfillen zu kénnen. Alle diese
Pflichten hat der Erhabene ebenso den Muslimen vorge-
schrieben. So sagt der Prophet (s) in einem Hadith, den
er von seinem Herrn berichtet:

«plig 3hy WA Bag (il Gl (a o Cal Wy

Es glaubt nicht an Mich, wer sich satt schlafen legt,
wahrend sein Nachbar hungrig ist, und er es weil3. Bei
al-Bazzar von Anas in einer geschlossenen Kette tradiert,
al-Haitami und al-Mundiri stuften den Hadith als hasan
ein. Zudem existieren Belege, in denen Arme, Mittellose,
in Not geratene Reisende (ibn as-sabil) und die um eine
Spende Bittenden erwdhnt werden. Auch der zakat-Vers
zahlt dazu sowie die Belege fir die Pflicht des gihads.
Der Erhabene sagt:
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i (S50 1pdaig)
Und kdmpft mit eurem Gut und eurem Blut auf dem
Wege Allahs. (9:41)

Abschnitt b) wird seinerseits durch die Tatsache belegt,
dass Allah dem Kalifen die Auszahlung der Gehalter der
Beamten und des Solds fiir die Soldaten anbefohlen hat,
d. h. die Auszahlung ihres Lohnes gemal} des Dienstver-
trages, der mit ihnen abgeschlossen wurde. Dem
Schatzhaus schrieb er vor, dem Kalifen und allen weite-
ren Regierungspersonen ihre Verglitungen zu erstatten.
Beleg dafir ist das Vorgehen der Prophetengefdhrten,
die Abu Bakr einen bestimmten Betrag aus dem Schatz-
haus zuteilten, und zwar als Vergltung dafiir, dass er die
Handelstatigkeit aufgab und sich voll dem Kalifat widme-
te. Ebenso hat Allah den Muslimen Bildung, die Etablie-
rung eines Gerichtswesens und den gihad mit ihrem
Vermogen vorgeschrieben. Auch die Aufstellung eines
Kalifen sowie generell eines Befehlshabers erhob Er fir
sie zur Pflicht. Was den Sold der Soldaten anbelangt, so
sprach der Gesandte (s) in einem Hadith, den Abl
Dawdid liber den Weg von ‘Abdullah ibn ‘Umar tradiert:

«gid als 0530 dealiy 40 gal,
Der Kampfer (al-gazi) erhdlt seinen Lohn, und derjeni-
ge, der einen Kampfer anheuert (al-ga‘il), erhalt seinen
Lohn und den Lohn des Kampfers. Bei den Beamten, fiir
die Gehalter bezahlt werden, handelt es sich einerseits
um Lehrer und Richter. Nachdem Allah es zur Pflicht

248



erhoben hat, diese aufzustellen, ist es in analoger Kon-
sequenz (dalalat al-iltizam) auch verpflichtend, ihnen
ihren Lohn zu bezahlen. Das heilt: die Pflicht, einen
Richter aufzustellen, hat konsequenterweise die Pflicht
zur Folge, ihm seinen Lohn zu bezahlen. Auch fillt es
unter das Rechtsprinzip: »Was zur Erflllung einer Pflicht
unerlasslich ist, wird selbst zur Pflicht« Denn man kann
keine Lehrer und Richter ernennen, ohne das Geld zur
Verfligung zu stellen, das ihnen als Lohn ausbezahlt
wird. Fir alle weiteren Beamten gilt: Fallt ihre Tatigkeit
in den Bereich, den Allah sowohl dem Schatzhaus als
auch den Muslimen verpflichtend auferlegt hat, wie Mo-
scheeimame, Beamte im Kriegsamt und Ahnliches, so
kénnen dafiir Steuern erhoben werden. Fillt sie hinge-
gen in den Bereich, den Allah nur dem Schatzhaus, aber
nicht den Muslimen auferlegt hat, wie die Personen, die
mit der Einhebung der Gelder beauftragt sind, so wird
dafiir keine Steuer eingehoben. Was die Vergiltungen
flr Regenten anlangt, so hat Allah (t) den Muslimen die
Errichtung der Herrschaft verpflichtend geboten. Damit
hat Er ihnen auch die Ausgabe der Gelder zur Pflicht er-
hoben, mittels derer die Regenten bereit sind, sich fir
die Erfiillung der Regierungsaufgaben freizustellen.

Beleg fur Abschnitt c) ist der Umstand, dass Allah (t) den
Kalifen dazu verpflichtet hat, die Angelegenheiten der
Muslime zu betreuen, indem er fiir ihre gemeinschaftli-
chen Interessen (masalih) und Einrichtungen (marafiq)
entsprechende Gelder zur Verfligung stellt. Als maslaha
(Gemeinschaftsinteresse) wird jede Angelegenheit be-
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zeichnet, die von der gesamten Umma genutzt wird, wie
Wasserforderung, Bildung, das Richten von Straflen und
Ahnliches. Der Begriff mardfig (Gemeinschaftseinrich-
tung) leitet sich hingegen von irfag ab. Damit bezeichnet
man alle Einrichtungen, die die Menschen bei der Wahr-
nehmung ihrer Interessen beniitzen, wie Ruheplatze fur
Reisende, offentliche Toilettenanlagen, Spitaler fiir er-
krankte Personen und Moscheen fir jeden, der beten
mochte. So sagt man: ,Irtafaga bi-$-Sai’i”, was bedeutet:
Er hat eine Sache beniitzt. Beispielsweise benltzt der
Muslim die Freiflachen der Moschee, um sich niederzu-
setzen, und das dort befindliche Wasser, um die rituelle
Waschung (wudi’) durchzufiihren. Solche Dinge, wie
Wasserforderung, der Bau von Strallen, Schulen, Mo-
scheen, Spitiler und Ahnliches, hat das islamische Recht
fur den Kalifen zur Pflicht erhoben, weil dies alles zur
Angelegenheitenbetreuung zahlt. Interesse (maslaha)
bedeutet namlich, Nutzen zu erzeugen und Schaden
abzuwenden. Folglich zieht die Nichtgewahrleistung ei-
nes Interesses Schaden nach sich. Gemeinschaftseinrich-
tungen (mardfiq) werden ihrerseits von den Menschen
bei der Wahrnehmung ihrer Interessen genutzt. Sind sie
nicht vorhanden, fiihrt das ebenso zu einem Schaden.
Nun stellt die Behebung eines Schadens sowohl fiir den
Kalifen als auch fir die Muslime eine Pflicht dar. Von ibn
‘Abbas wird berichtet, der sagte: Es sprach der Gesandte
Allahs (s):

«pa ¥y Jpa ¥
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Man soll keinen Schaden nehmen und keinen Schaden
zufiigen. Bei Ahmad in einer geschlossener Kette von ibn
‘Abbas tradiert. Al-Hakim tradiert den Hadith von Abu
Sa‘ld al-Hudri, er stufte ihn als richtig ein. Auch sprach
der Gesandte (s):

Wer schadet, dem schadet Allah. Und wer es (anderen)
erschwert, dem wird Allah es erschweren. Bei Ahmad in
geschlossener Kette von AbU Sirma tradiert. Az-Zain
stufte den Tradentenstrang als richtig ein. Den Hadith
tradiert auch al-Hakim von Abl Sa‘ld al-Hudri und stufte
ihn als richtig ein. Wird die unentgeltliche Gewahrleis-
tung der erforderlichen Gemeinschaftsinteressen und -
einrichtungen fir die Biirger nicht erfiillt, ergibt sich ein
Schaden flr die Muslime. Folglich haben der Kalif und
die Muslime die Pflicht, diese Dinge zur Verfligung zu
stellen, da allein dadurch der Schaden beseitigt werden
kann. Somit stellt es fiir sie eine Pflicht dar. Dass es fir
den Kalifen verpflichtend ist, geht klar aus seiner Pflicht
zur Angelegenheitenbetreuung hervor. Dass es fir die
Muslime und den Kalifen verpflichtend ist, ergibt sich
aus der Allgemeinglltigkeit der Rechtsbelege. So ist die
Aussage

«lpa Yy Gy ¥»

Man soll keinen Schaden nehmen und keinen Schaden
zufiigen. allgemeiner Natur. Auch der Ausdruck

«(3& Cyan

251



wer es (anderen) erschwert ist allgemein gehalten; er
umfasst den Kalifen sowie alle Muslime.

Beweis fiur Abschnitt d) sind samtliche Rechtsbelege, die
zur Rettung in Not Geratener ergangen sind. Dazu zdhlen
Uberflutungen, Erdbeben und alle Arten von Notlagen,
aus denen Menschen gerettet werden missen. Was die
Hungersnote betrifft, so sind sie im folgenden Hadith mit
eingeschlossen:

«alis 3hy Hs Hlag (sl Sl fa g CaT Wy
Es glaubt nicht an Mich, wer sich satt schlafen legt,
wahrend sein Nachbar hungrig ist, und er es weil3. Bei
al-Bazzar von Anas in einer geschlossenen Kette tradiert,

al-Haitami und al-Mundiri stuften ihn als hasan ein. Be-
leg dafiir ist ebenso der o. a. Hadith:

«hap ﬂbi La...ai»

Jedwede Bewohner eines Platzes (...). Bei Ahmad in
geschlossener Kette von ibn ‘Umar tradiert. Ahmad Sakir
stufte ihn als richtig ein. Wegen der Allgemeingiltigkeit
der Rechtsbelege ist demzufolge die Rettung der Hun-
gernden sowohl fiir das Schatzhaus als auch fir die Mus-
lime verpflichtend.

Artikel 151 — Als Einkiinfte, die ins Schatzhaus einge-
hen, gelten die Gelder, welche vom Zoll an
den Grenzposten des Landes eingenommen
werden, Gelder, die aus dem offentlichen
oder dem staatlichen Eigentum hervorgehen,
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vererbtes Vermaogen, fiir das sich keine Erben
finden, und das Vermégen der Apostaten.

Beleg dafiir ist der Bericht von ‘Umar, dass die Muslime
von den Handlern der Kriegsstatte in derselben Hohe
Zolle einheben sollen, wie sie von unseren Handlern Z6l-
le einheben. So brachte ibn Abrt Saiba im ,,al-Musannaf”
folgende Tradierung in geschlossener Kette heraus: Von
Abi Miglaz wird berichtet, dass ‘Umar ‘Utman ibn Hanif
(als Tributbeauftragten) entsandte. Dieser legte auf das
Handelsvermégen von Schutzbefohlenen fiir alle zwanzig
Dirham einen Dirham an Tribut fest. Das schrieb er an
‘Umar, der es guthiefs und zustimmte. Er fragte ‘Umar:
»Wieviel befiehlst du uns, von den Héndlern der Kriegs-
stdtte zu nehmen?” Und ‘Umar fragte ihn: ,Wieviel
nehmen sie von euch, wenn ihr in ihre Lénder zieht?” Er
antwortete: ,Das Zehntel.” Da sagte ‘Umar: ,Dann
nehmt von ihnen genauso viel!”

Auch berichtet AbG ‘Ubaid in ,al-Amwal“ von ‘Abd ar-
Rahman ibn Ma‘qil, der sagte: Ich fragte Ziyad ibn Hu-
dair: ,Von wem nahmt ihr Zélle?” Er antwortete: , Wir
nahmen weder von den Muslimen noch von den Schutz-
befohlenen Zélle.” Ich fragte: ,,Also von wem dann?“ Er
antwortete: ,,VVon den Hdndlern der Kriegsstdtte, wie sie
auch von uns Zélle nahmen, wenn wir zu ihnen kamen.”
Das belegt, dass die Zolle, die von auslandischen Hand-
lern eingehoben werden, zu den Einnahmen des Schatz-
hauses zdhlen. So viel zu den Steuern. Was die Vermo-
genswerte betrifft, die sich aus dem o6ffentlichen Eigen-
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tum ergeben, so ist der Kalif Vertreter der Muslime bei
der Betreuung ihrer Interessen. Aus dem Vermogen des
offentlichen Eigentums kénnen alle Biirger Nutzen zie-
hen. Sie kdnnen sich davon nehmen, was ihnen beliebt,
wie z. B. Fluss- oder Brunnenwasser zum Trinken.

Wenn jedoch die Entnahme durch einige dazu fiihrt,
dass andere davon ausgeschlossen sind, wie z.B. bei
einer Eisenerzmine, wo sich der Fahige (mit entspre-
chenden Geratschaften) daraus bedienen kann, der Un-
fahige aber nicht, so hat sich der Kalif um die Férderung
des Erzes zu kiimmern und den Ertrag daraus allen Biir-
gern zur Verfligung zu stellen. Diese Gelder werden ins
Schatzhaus gelegt und zahlen zu dessen Einnahmen. So
Ubernimmt der Kalif die Betreuung dieser Vermogens-
werte, jedoch kann er sie nicht nach seinem Ermessen
und igtihad beliebig ausgeben. Vielmehr gehoren sie der
Allgemeinheit der Staatsbirger. Sein Ermessen und sein
igtihad gelten nur hinsichtlich des Aspekts, ob sie zu
gleichen oder ungleichen Teilen verteilt werden, also nur
hinsichtlich des Ausgabevolumens, aber nicht der Ziel-
gruppe, da diese Giter nicht zum Staatseigentum zah-
len.

Vermogen, das keinen Erben hat, wird ins Schatzhaus
gelegt. Taucht ein Erbe auf, wird es ihm ausgehandigt,
ansonsten gilt es als Eigentum des Schatzhauses. Denn
das Schatzhaus beerbt denjenigen, der keine Erben hat.
So pflegten die Muslime das Erbe desjenigen, der keine
Erben hatte, dem Gesandten Allahs (s) zu (bergeben.
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Dieser fragte dann, ob der Tote Angehdrige oder Anver-
wandte habe. War niemand vorhanden, befahl er, es so
zu verteilen, wie er es fir richtig hielt. Dies belegt, dass
solche Giiter zu den Einnahmen des Schatzhauses zah-
len.

Vermogen von Apostaten wird hingegen als kampflose
Beute (fai’) den Muslimen zugeteilt. Es wird im Schatz-
haus der Muslime dem Register des fai’ und des harag
zugefiihrt und flir dessen Ausgabenbereiche aufgewen-
det. Fallt namlich einer der beiden Eheleute vor dem
Beischlaf vom Islam ab, gilt der Ehevertrag als unverziig-
lich aufgel6st, also kommt es zu keiner Erbschaft. Auch
bei einem Abfall nach dem Beischlaf gilt der Ehevertrag
als aufgeldst. Wenn einer von beiden stirbt, kann ihn der
andere nicht beerben, da einer von ihnen ein Muslim
und der andere ein Unglaubiger ist. Auch wenn ein mus-
limischer Erblasser eines Apostaten stirbt, erbt der Apos-
tat nichts von ihm, da der Apostat ein Unglaubiger, der
Erblasser aber Muslim ist, und ein Unglaubiger einen
Muslim nicht beerben darf. Sein Anteil wird an die restli-
chen Erben verteilt, wenn diese vorhanden sind. Sind
keine Erben vorhanden, gilt das gesamte Erbe als fai’
und wird ins Schatzhaus der Muslime gelegt. Stirbt der
Apostat und hat er muslimische Erben, seien es Kinder,
Vater, Mitter oder Geschwister, so beerben ihn diese
ebenfalls nicht. Denn auch ein Muslim darf einen Un-
glaubigen nicht beerben. Sein gesamtes Vermogen gilt
dann als fai’ und wird ins Schatzhaus der Muslime ge-
legt. Von Usama ibn Zaid wird berichtet, der sagte: Es
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sprach der Gesandte Allahs (s):

«@&&3\ SR éﬁ Y5 « s3Il M\ &:AJQ ¥
Ein Muslim beerbt keinen Ungldubigen, und ein Un-
glaubiger beerbt keinen Muslim. Ubereinstimmend tra-

diert. Auch berichtet ‘Abdullah ibn ‘Amr: Es sprach der
Gesandte Allahs (s):

«u.,.\'ﬂa dﬂ éu\j.'g ¥»

Die Anhdnger zweier Bekenntnisgemeinschaften beer-
ben einander nicht. Bei Ahmad und AblG Dawid in ge-
schlossener Kette tradiert. Auch wenn all seine Erben
mit ihm Apostasie begehen, ist weder sein Vermogen
noch ihres geschiitzt, vielmehr fallt es als Beute (fai’) den
Muslimen zu. Untereinander dirfen sie sich nicht beer-
ben.

Artikel 152 — Die Ausgaben des Schatzhauses teilen sich
auf sechs Bereiche auf:

a) Die acht Kategorien, die einen Anspruch
auf zakdat-Gelder haben, werden aus dem
zakat-Fonds ausgezahilt.

b) Den Armen und Bediirftigen, dem mittel-
losen Reisenden (ibn as-sabil), dem gihad
und den zahlungsunfahigen Schuldnern wer-
den fiir den Fall, dass sich kein Geld im zakat-
Fonds befindet, aus den stindigen Einkiinf-
ten des Schatzhauses Mittel ausgezahlt. Fin-
det sich auch dort kein Geld, wird den zah-
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lungsunfahigen Schuldnern nichts ausge-
zahlt. Fir die Armen, die Bediirftigen, den
mittellosen Reisenden und den gihad wer-
den Steuern erhoben, um die Ausgaben da-
fiir abzudecken. Zu diesem Zweck kann auch
eine Anleihe aufgenommen werden, wenn
die Befiirchtung negativer Auswirkungen be-
steht.

c) Personen, die im Staatsdienst sind, wie
Beamte, Regenten und Armeeangehérige,
werden aus dem Schatzhaus bezahlt. Sollte
das Geld im Schatzhaus nicht ausreichen,
werden unverziiglich Steuern erhoben, um
diese Ausgaben zu decken. Es kann auch eine
Anleihe aufgenommen werden, wenn die Be-
fiirchtung negativer Auswirkungen besteht.

d) Die Dienststellen und die grundlegende
Infrastruktur, wie StraBen, Moscheen, Kran-
kenhduser und Schulen, werden aus dem
Schatzhaus bezahlt. Reichen die Gelder des
Schatzhauses nicht aus, werden unverziiglich
Steuern erhoben, um diese Ausgaben zu de-
cken.

e) Zusatzeinrichtungen und zusatzliche
Dienststellen werden aus dem Schatzhaus
bezahlt. Findet sich dafiir nicht ausreichend
Geld, wird dafiir nichts aufgewendet. Diese
Anliegen werden aufgeschoben.
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f) Fur plotzliche Katastrophen wie Erdbeben
und Uberflutungen wird aus dem Schatzhaus
gezahlt. Findet sich dort kein Geld, wird un-
verziiglich eine Anleihe aufgenommen, die
danach durch erhobene Steuern abgedeckt
wird.

Beleg flr Abschnitt a) ist der zakat-Vers, es ist dies die
Aussage des Erhabenen:

39 wild ad55 ke alatalty (psTewdl Al LB Gr)
(i 3 81 o 35 x5 165
Wahrlich, die Pflichtalmosen sind allein fiir die Bediirf-
tigen und die Mittellosen und die dafiir Téitigen und fiir
die, deren Herzen gewonnen werden sollen, fiir die (Be-
freiung von) Sklaven und fiir die Schuldner, fiir den

Krieg auf dem Wege Allahs und fiir den Sohn des Weg-
es. (9:60)

Beleg flir Abschnitt b) ist die Tatsache, dass die Ausga-
ben fur Arme, Mittellose, in Not geratene Reisende so-
wie fur den gihad sowohl im Falle des Vorhandenseins
als auch des Nichtvorhandenseins von Geldern fiir das
Schatzhaus verpflichtend geboten sind, da Allah (t) es fiir
das Schatzhaus und ebenso fiir die Muslime zur Pflicht
erhoben hat. Sind keine entsprechenden Gelder im
Schatzhaus vorhanden, werden dafiir von den Muslimen
Steuern erhoben, da es sich - wie von den Rechtsbelegen
bestatigt wird - um ein Gebot fir sie handelt. Was die
Unterstlitzung der Schuldner anlangt, so hat Allah (t) es
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dem Schatzhaus, aber nicht den Muslimen vorgeschrie-
ben. Dass es dem Schatzhaus als Pflicht obliegt, ergibt
sich aus folgender Aussage des Gesandten (s):

«Adij3lh
Ich bin fiir jeden Glaubigen eher zustandig als er fiir
sich selbst: Wer eine Schuld hinterlasst, so obliegt sie
mir; und wer Vermdogen hinterlasst, so gehort es seinen
Erben. Bei Muslim in geschlossener Kette von Gabir tra-
diert. Die Begleichung der Schuld obliegt dem Gesand-
ten (s) in seiner Eigenschaft als Staatsoberhaupt, somit
zahlt dies zu jenem Bereich, den Allah (t) dem Schatz-
haus vorgeschrieben hat. Von AbG Huraira wird berich-
tet, dass der Prophet (s) sprach:

3 W03 @5 G 168 G Wil W3yl Yl @355 Ela ala Wiy
¥ Gl ol bui

Jedweder Glaubige, der stirbt und Vermogen hinter-
lasst, so soll ihn seine Stammverwandtschaft beerben,
wer immer sie sind. Und wer eine Schuld oder unver-
sorgte Angehorige hinterldsst, so soll er zu mir kom-
men, denn ich bin sein Schutzherr. Bei al-Buhari in ge-
schlossener Kette tradiert. Die Schuld obliegt somit dem
Schatzhaus. Folglich gilt: Ist im Schatzhaus Geld vorhan-
den, muss es dafiir ausgegeben werden. Ist keines vor-
handen, diirfen dafiir keine Steuern erhoben werden, da
kein Beleg ergangen ist, dass dies den Muslimen ver-
pflichtend obliegt. In der Hadith-Exegese an-Nawawis
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wird ausgefiihrt: Der Prophet (s) pflegte kein Totengebet
fiir jemanden zu verrichten, der eine ungedeckte Schuld
hatte, damit die Leute nicht leichtfertig Schulden auf-
nehmen und dann die Begleichung vernachldssigen. Er
wollte sie davon abhalten, indem er das Totengebet fiir
sie verweigerte. Als Allah (t) den Muslimen die ersten
Eréffnungen bescherte, sagte er (s):

«‘.‘_.,lié Ld &5 Gan
Wer eine Schuld hinterlasst, so obliegt sie mir. Das be-
deutet: deren Begleichung. Er pflegte also, die Schuld zu
begleichen. Das bedeutet: wenn Geld im Schatzhaus
vorhanden ist, wird es daflir verwendet.

Beleg fiir Abschnitt c) ist der bereits erwdahnte Umstand,
dass Allah (t) den Muslimen Bildung, die Etablierung
eines Gerichtswesens und den gihad verpflichtend vor-
geschrieben hat. Ebenso hat Er ihnen die Aufstellung
eines Kalifen zur Pflicht erhoben, und den Kalifen ver-
pflichtete Er dazu, die Angelegenheiten der Menschen
mit den erforderlichen Regierungspersonen und Beam-
ten zu betreuen. Damit diese nun ihren Aufgaben nach-
kommen kénnen, muss das Schatzhaus den Beamten
ihren Lohn und den Regierungspersonen ihre Vergitun-
gen bezahlen, und zwar gemaR dem Rechtsprinzip: »Was
zur Erflllung einer Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur
Pflicht«. Sollte das Geld im Schatzhaus nicht ausreichen,
werden unverziglich Steuern erhoben, um diese Ausga-
ben zu decken. Es kann auch eine Anleihe aufgenommen
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werden, wenn die Beflirchtung negativer Auswirkungen
besteht.

Beleg flir Abschnitt d) ist die Tatsache, dass es sich um
Gemeinschaftsinteressen und -einrichtungen handelt
und die Umma Schaden nimmt, wenn diese nicht zur
Verfligung stehen. Daher stellt ihre Errichtung sowohl
flr das Schatzhaus als auch fir die Muslime eine Pflicht
dar. Ist im Schatzhaus kein Geld verfligbar, werden
Steuern von den Muslimen erhoben, weil die Beseiti-
gung eines Schadens fir sie verpflichtend ist. Folglich
muss das erforderliche Geld bezahlt werden, um den
Schaden zu beheben.

Um den Beleg fir Abschnitt e) nachvollziehen zu kén-
nen, muss man prazise erkennen, dass der Beweis fiir
die entgeltlose Abdeckung der verpflichtenden Ausga-
ben fir Gemeinschaftsinteressen und -einrichtungen der
Umstand ist, dass diese zur Angelegenheitenbetreuung
zahlen

«adie) (i shp
(...) und er ist fiir seine Biirger verantwortlich. Bei al-
Buhart von ibn ‘Umar in geschlossener Kette tradiert.

Auch trifft die Umma ein Schaden, wenn diese Ausgaben
nicht getatigt werden. So sprach der Gesandte (s):

«lpa Yy G ¥
Man soll keinen Schaden nehmen und keinen Schaden

zufiigen. Bei Ahmad in einer geschlossener Kette von ibn
‘Abbas tradiert. Al-Hakim tradiert den Hadith von Abu
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Sa‘ld al-Hudri, er stufte ihn als richtig ein. Das sind die
Belege fir die Pflicht des Kalifen, die gemeinschaftlichen
Interessen wahrzunehmen und die Gemeinschaftsein-
richtungen den Biirgern zur Verfligung zu stellen. Diese
Aufgabe hat er uneingeschrankt zu erfiillen, ungeachtet
dessen, ob es sich um Grund- oder Sekundarbediirfnisse
handelt. Beleg dafiir, dass die Gewahrleistung gemein-
schaftlicher Interessen und Einrichtungen den Muslimen
verpflichtend obliegt, ist die Aussage des Gesandten (s):
«pa ¥y Jpa ¥

Man soll keinen Schaden nehmen und keinen Schaden
zufiigen. Folglich stellt die Erfiillung von Sekundarinte-
ressen und die Gewahrleistung von Zusatzeinrichtungen
keine Pflicht fur sie dar, weil sich fiir die Umma bei de-
ren Nichterfiillung kein Schaden ergibt. Fiir die Muslime
ist ndmlich nur das verpflichtend, was bei einer Nicht-
gewadhrleistung zu einem Schaden fur die Umma fihrt.
Demzufolge hat nicht jedes Interesse und jede Gemein-
schaftseinrichtung fiir die Muslime verpflichtenden Cha-
rakter. Vielmehr gilt der Pflichtcharakter nur fir jene
Angelegenheiten, wo sich fiir die Umma bei deren
Nichterfullung ein Schaden ergibt. Was hingegen das
Schatzhaus anbelangt, so obliegt ihm die Erfillung all
dessen, was fir die Muslime von Nutzen ist. Auch hat es
die Pflicht, all das zu gewéhrleisten, was bei einer Nicht-
erflllung zu einem Schaden fir die Muslime fihrt. Fir
die Umma hingegen ist der diesbezligliche Obligations-
beleg durch den Hadith
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«Jlma Yy Jpa¥»

Man soll keinen Schaden nehmen und keinen Schaden
zufiigen. eingeschrankt worden. Daher dirfen von den
Muslimen keine Steuern fiir die Gewahrleistung von Se-
kundarinteressen und -einrichtungen erhoben werden,
wie die Erweiterung von StraBen, die in ihrer jetzigen
Breite den Muslimen gentligen, den Bau eines Kranken-
hauses, auf das man verzichten konnte, und ahnliche
Dinge von sekundarer Dringlichkeit. Sind daflir Gelder im
Schatzhaus vorhanden, werden solche Vorhaben vom
Staat in Angriff genommen, ansonsten werden sie ver-
schoben, bis entsprechendes Geld vorhanden ist. Es dir-
fen jedoch keine Steuern zu ihrer Durchfiihrung einge-
hoben werden.

Beweis fur Abschnitt f) ist der Rechtsbeleg liber die
Pflicht zur Rettung des in Not Geratenen. So wird von
Abl Musa al-As‘ari tibereinstimmend ein Hadith tradiert,
dass der Prophet (s) sprach:

sy Jag 06 V.h.a. ‘d uAs wu)\ ‘_,.u G 1931.53 (A8a alica Z)guk«»
cCaghlal) 421801 13 Gynd 06 e3ag aF G 11506  Spaaig A pikd
A GA Ge Sy cagjrally Jaald (g6 ciag Al Glb 11506
«333{4
yJeder Muslim hat ein Almosen zu entrichten.” Sie sag-
ten: , 0 Prophet Allahs, und wer es nicht vermag?“ Er
antwortete: ,,Dann soll er mit seinen Handen arbeiten,

sich selbst dadurch niitzen und Almosen entrichten.”
Sie fragten: ,,Und wenn er es nicht vermag?“ Er antwor-
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tete: ,,Dann soll er dem Bediirftigen helfen, der in Not
geraten ist.” Sie fragten: ,,Und wenn er das nicht ver-
mag?“ Er antwortete: ,Dann soll er das Rechte tun und
das Schlechte meiden, denn dies gilt fiir ihn als Almo-
sen.”

Beleg dafir ist auch der libereinstimmend tradierte Ha-
dith von ibn ‘Umar, in welchem der Gesandte Allahs (s)
sprach:

HE 4al A3a B GI8 (ap Aalid Y 4allis ¥ aliad) A Alually
SR G A6 AR 40 £ 40K alia B8 £ Brap AR B A
Der Muslim ist des Muslims Bruder; ihm darf er weder
ein Unrecht antun noch darf er ihn im Stich lassen. Wer
sich fiir die Sache seines Bruders einsetzt, fiir dessen
Sache setzt Allah Sich ein. Und wer einen Muslim von
einer Sorge befreit, den befreit Allah von einer der Sor-
gen am Tage der Auferstehung. Und wer einen Muslim

nicht bloBstellt, den wird Allah am Tage der Auferste-
hung nicht bloRstellen.

Das ist eine generelle Aussage, die den Kalifen und
ebenso alle weiteren Muslime umfasst. Somit obliegt die
Pflicht sowohl dem Schatzhaus als auch den Muslimen in
ihrer Gesamtheit. Ist im Schatzhaus geniligend Geld vor-
handen, wird es dafiir ausgegeben. Ist es nicht vorhan-
den, werden dafiir Steuern erhoben, da die Rettung des
in Not Geratenen fiir all Muslime verpflichtend ist.
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Die im Abschnitt b), c) und f) erwdhnte Aufnahme einer
Anleihe, wenn die Beflirchtung negativer Auswirkungen
besteht, ergibt sich aus dem Umstand, dass negative
Auswirkungen einen Schaden fiir die Muslime bedeuten,
und die Beseitigung von Schaden stellt gemaR dem
Hadith
«pa ¥y Jpa ¥

Man soll keinen Schaden nehmen und keinen Schaden
zufiigen. eine Pflicht dar. Wird bei Nichtvorhandensein
von Geldern keine Anleihe aufgenommen und wartet
man zu, bis entsprechendes Geld zur Verfligung steht, so
fihrt dies zu einem Schaden. Daher wird die Aufnahme
einer Anleihe zur Pflicht, um den Schaden zu beseitigen,
und der Staat hat eine Anleihe in der GroRenordnung
aufzunehmen, die fir die Beseitigung des Schadens er-
forderlich ist. AuBer in diesen drei Fallen ist die Aufnah-
me einer Anleihe unzulassig, da ansonsten der Anspruch
nur beim Vorhandensein von Mitteln gilt und nicht,
wenn diese nicht vorhanden sind. Sind Gelder vorhan-
den, stellt ihre Ausgabe fiir die entsprechenden Miin-
dungen einen Rechtsanspruch dar. Sind sie nicht vor-
handen, fallt auch der daran gekniipfte Rechtsanspruch
weg. Nachdem dieser hinfillig geworden ist, darf dafiir
auch keine Anleihe aufgenommen werden. Anspriiche
hingegen, die unabhangig davon gelten, ob Mittel vor-
handen sind oder nicht, werden in jedem Fall beglichen:
Sind Gelder vorhanden, werden sie daflir ausgegeben.
Sind sie nicht vorhanden, werden sie durch die Erhebung
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von Steuern auf die Muslime generiert. Dies fiir den Fall,
dass man so lange zuwarten kann, ohne dass durch das
Zuwarten ein Schaden entsteht. Man wartet dann so
lange ab, bis die Steuern dafiir eingehoben wurden.
Kann man hingegen nicht abwarten, weil durch die Ver-
zogerung ein Schaden fir die Menschen entsteht, wird
dafiir eine Anleihe aufgenommen. Demzufolge nimmt
der Staat nur in jenen Fallen ein Anleihe auf, in denen
durch die Nichtausgabe ein Schaden entsteht, und zwar
allein fur jene Bereiche, in denen der Anspruch unab-
hangig davon gilt, ob Mittel vorhanden sind oder nicht.

Artikel 153 — Der Staat garantiert Arbeit fiir jeden, der
die Staatsangehorigkeit besitzt.

Beleg fur diesen Artikel ist die Allgemeingiiltigkeit der
Aussage im folgenden Hadith des Gesandten Allahs (s):

«Aie5 (8 abiay 3hy £l playh

Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Bei Bei al-Buhart von ‘Abdullah ibn ‘Umar in
geschlossener Kette tradiert. Denn es zdhlt zu den wich-
tigsten Aufgaben der Angelegenheitenbetreuung, Arbeit
fir diejenigen zu schaffen, die arbeiten kénnen aber
keine finden. Auch fallt der Unterhalt fir den Armen, der
keinen Verwandten hat, der ihn versorgen kann, auf den
Staat zuriick. So sprach der Gesandte Allahs (s):
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Wer Vermogen hinterlasst, so gehort es seinen Erben,
und wer Bediirftige (kall) hinterldsst, so obliegen sie
uns. Uber den Weg Ab{ Hurairas iibereinstimmend tra-
diert. Und in einem ebenfalls von Abi Huraira tradierten
Hadith heil3t es:

Ol ol 51 13 &8 G (118 fra Apca Wiglh Yla A Gy
«Y3a Ul
Wer Vermogen hinterlasst, so soll ihn seine Stamm-
verwandtschaft beerben, wer immer sie sind. Und wer
eine Schuld oder Unversorgte hinterldsst, der soll zu
mir kommen, denn ich bin sein Schutzherr. Uberein-
stimmend tradiert, der Wortlaut ist der bei al-Bubhari.
Wenn nun der Staat die Pflicht hat, jemanden zu versor-
gen, dann hat er auch die Pflicht, ihm eine Arbeit zu ge-
wahrleisten, durch die er ein Einkommen hat, um sich

selbst versorgen zu kdnnen. lbn Maga berichtet in ge-
schlossener Kette von Anas ibn Malik,

dig b ol b afleg B8 L0 D) s il e 335
4ob L0 # 3y Al Jaadly Adang Gl Guda ¢ 10l 0303
10 &5 pany ) (sl b AR (Lagy 81508 1B (lagy ) 10 (el
o3 Ao 453 (108 iy Wb AT U 1035 OB €0t g G
3l 50 bbb iy WAKT U 13 98 (G363 (i
o) 530l Lk Laaoaly 230 105 lally) kel bl
4 13b 50 [l 53810 (0l (g Ll gl ANL Ak
Gaking Jand (g a6 Aud @ Yy il Chdl g8 0 1368
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Wi Lalads gy JR5) QU (aaljd 5558 clial 5 2lad (A
a3 gd (b 20 ALy a8 o e & A 1 108 & (L8
3 3f i 8 (g 3 B i (gt ) ity Al & At
«rsa
dass ein Mann der ansar zum Gesandten Allahs (s) kam
und ihn um eine Gabe bat. Da fragte ihn der Gesandte
Allahs (s): ,,Hast du denn nichts zu Hause?“ Der Mann
antwortete: , Doch, eine Reittierdecke, mit einem Teil
davon kleiden wir uns und den anderen breiten wir
aus. Auch haben wir ein GefiaR, mit dem wir Wasser
trinken.” Da sagte ihm der Prophet (s): ,, Bring mir bei-
des her!“, und der Mann brachte beide Dinge zum Ge-
sandten Allahs (s). Der Gesandte (s) nahm sie in die
Hand und fragte: ,Wer kauft diese beiden Dinge?” Ein
Mann sprach: ,Ich nehme beides fiir einen Dirham.”
Der Prophet (s) fragte zwei- oder dreimal: ,,Wer bietet
mehr als einen Dirham?“ Da sagte ein Mann: ,,Ich neh-
me sie fiir zwei Dirham.” Der Prophet (s) gab sie ihm,
nahm die zwei Dirham, gab sie dem ansari und sprach
zu ihm: , Kauf mit einem davon Nahrung und gib sie
deiner Familie. Mit dem Zweiten kauf ein Beil und bring
es her.” Der Mann tat wie ihm geheien. Der Gesandte
(s) nahm das Beil, band eigenhdndig einen Holzgriff
daran und sprach: ,,Geh, schneide damit Brennholz und
verkaufe es. Ich méchte dich dann fiinfzehn Tage lang
nicht mehr sehen.” Der Mann schnitt Brennholz und
verkaufte es, er kam zuriick und hatte zehn Dirham
verdient. Der Prophet (s) sprach zu ihm: , Kauf mit ei-
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nem Teil davon Nahrung und mit dem anderen Teil
Gewand.” Dann sagte er (s): ,Das ist besser fiir dich, als
dass deine Almosenbitte am Tage der Auferstehung
eine tiefe Furche in deinem Gesicht hinterldsst. Eine
Almosenbitte ist nur fiir einen mittellos Armen oder
einen erdriickten Schuldner zuldssig oder fiir jeman-
den, der ein schmerzliches Blutgeld zu entrichten hat.”
Den Bericht tradiert auch at-Tirmidi in verkirzter Form
und stufte ihn in folgendem Wortlaut von Anas ibn Malik
als hasan ein:

Gulall 13 (gl G 105 Ay Wada £ A U5l G
G Sais o A G gl OB gy LSia) 104 Qb sz 3l
e el oy (45 b e phja o i
Der Gesandte Allahs (s) verkaufte eine Reittierdecke
und ein TrinkgefaB. Er fragte: ,Wer kauft diese Decke
und dieses GefaRR?“ Ein Mann sagte: ,,Ich nehme sie fiir
einen Dirham.” Da sprach der Prophet (s): ,Wer bietet
mehr als einen Dirham? Wer bietet mehr als einen
Dirham?“ Ein Mann gab ihm zwei Dirhams und kaufte

die Ware. Im Hadith bei ibn Maga wird erwahnt, dass
der Gesandte (s) sprach:

,»Wer bietet mehr als einen Dirham?“ Er wiederholte

dies zwei Mal. Auch im Hadith bei at-Tirmidi wird er-
wahnt, dass der Gesandte (s) sprach:
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Wer bietet mehr als einen Dirham? Wer bietet mehr als
einen Dirham? Das bedeutet, dass der Verkauf tiber den
Weg einer Versteigerung stattfand.

Aus der Tatsache, dass der Gesandte (s) in seiner Eigen-
schaft als Staatsoberhaupt die Angelegenheit selbst in
die Hand nahm, ergibt sich der Schluss, dass der Staat
die Pflicht hat, fiir die Arbeitslosen Arbeit zu finden.

Dariiber hinaus obliegt dem Schatzhaus der Unterhalt
fir den de facto (filan) oder de jure (hukman) Unfahigen
(‘agiz). De facto unfahig ist jemand, der nicht zu arbeiten
vermag, und de jure unfahig ist derjenige, der zwar ar-
beiten kann, aber keine Arbeit findet. Er gilt de jure als
unfahig, daher steht ihm ein Unterhalt zu. Somit ist die
Gewabhrleistung einer Arbeit flr den de jure Unfahigen
der Gewahrleistung eines Unterhalts fiir den de facto
Unfahigen gleichgesetzt. Zudem hat das islamische
Recht die Almosenbitte verboten, es jedoch erlaubt, den
Herrscher, d. h. den Staat, um Hilfe zu bitten. So wird
von Samura ibn Gundab berichtet, der sagte: Es sprach
der Gesandte Allahs (s):

z
°

b 51 Glhles a5 oles &1 Y) 4gds 03 g Ko X Alea &)y
«Wa Xy J—ﬁi
Die Almosenbitte ist eine Plage, die sich im Antlitz des
Bittenden eingrdbt, es sei denn, er richtet seine Bitte
an den Herrscher, oder es geht um eine notwendige

Sache. Bei at-Tirmidi und an-Nasa’1 in geschlossener Ket-
te tradiert. At-Tirmidi bezeichnet den Bericht als hasan-
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sahih, Ahnliches tradiert auch Ahmad. Az-Zain stufte den
Hadith als richtig ein. Dies ist ein Beleg fiir die Erlaubnis,
den Herrscher, d. h. den Staat, um Hilfe zu bitten. Das
bedeutet, dass der Staat die Pflicht hat, der Person Un-
terhalt zu leisten oder eine Arbeit fiir sie zu finden.

Artikel 154 — Angestellte bei Privatpersonen oder Un-
ternehmen sind in allen Rechten und Pflich-
ten den Angestellten beim Staat gleichge-
stellt. Jeder, der fiir einen Lohn arbeitet, ist
ein Angestellter, wie sehr sich auch die Art
der Tatigkeit oder der Arbeitnehmer unter-
scheidet. Gibt es Differenzen zwischen dem
Arbeitnehmer und dem Arbeitgeber iiber
den Lohn, wird nach der allgemeinen Norm
entschieden. Haben sie eine andere Diffe-
renz, wird nach dem Arbeitsvertrag gemaR
den islamischen Gesetzen entschieden.

Beleg dafiir ist der Beleg fir die Rechtsgliltigkeit eines
Dienstvertrages, denn der Angestellte ist ein Dienst-
nehmer. Der Erhabene sagt:

(Gisk] sl 1 Ghi 9
Und wenn sie (die Miitter) fiir euch stillen, so gebt
ihnen ihren Lohn! (65:6) Auch sprach der Gesandte Al-

lahs (s) in einem hadit quds*, den er von seinem Herrn
berichtet:

** Ein Hadith, den der Prophet (s) von seinem Herrn berichtet.
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Ak B4 08 o L) Aalidl) a3 agaiad U B g
AT dad 3l Al AL Gl
Der Erhabene sagt: ,,Dreien bin ich ein Gegner am Tage
der Auferstehung: (...) Bis er sagte: Und ein Mann, der
einen Dienstnehmer anwirbt, die Leistung von ihm ein-

holt und ihm seinen Lohn verwehrt.” Bei al-Buhart Giber
den Weg Abu Hurairas in geschlossener Kette tradiert.

Wenn der Lohn jedoch nicht bekannt gemacht wurde,
gilt der Dienstvertrag trotzdem als abgeschlossen und ist
(fir sich gesehen) islamrechtlich korrekt. Bei Streitigkeit
Uber seine Hohe wird der Standardlohn fiir die gleich-
wertige Tatigkeit herangezogen. Wird der Lohn bei Ab-
schluss des Dienstvertrages nicht genannt bzw. sind sich
Dienstnehmer und Dienstgeber Uber den genannten
Lohn uneinig, so wird der Lohn fiir vergleichbare Dienst-
nehmer herangezogen. Dies analog zur Brautgabe
(mahr). Wird namlich bei einer Eheschliefung die Braut-
gabe nicht genannt oder ist man sich Gber den genann-
ten Betrag uneinig, dann zieht man die Brautgabe fir
eine vergleichbare Frau heran. Beleg dafiir ist der fol-
gende Hadith bei an-Nasal und at-Tirmidi, at-Tirmidi
stufte ihn als hasan-sahih ein, in dem es heif3t:

s B1aca g3 Gyl aly B3l €335 gy OB e Al st i) 0B
&5 Y s (i e g sagrla G Ol (Sla FA gy AN
(AN Gl & i S8 (il gy B3a) gy i s

272



i (o) e Ua 30 305 iy sy 8 ) Uk o8 10
«ashia G gy

Von lbn Mas‘id wird berichtet, dass er nach einem
Mann gefragt wurde, der eine Frau ehelichte, ihr keine
Brautgabe festlegte und keinen Verkehr mit ihr hatte,
bis er starb. Da sagte ibn Mas‘td: , lhr steht die Braut-
gabe von Frauen ihresgleichen zu, ohne Abzug oder
Aufschlag. Sie hat die Frist des Eheverbots einzuhalten
und ihr steht die Erbschaft zu.” Da erhob sich Ma‘qil ibn
Sinan al-Asga‘T und sprach: ,Der Gesandte Allahs (s)
entschied bei Birwa‘' bint Wasiq, einer Frau aus unse-
rem Stamm, in gleicher Weise wie du.” Und ibn Mas‘ud
freute sich dariiber. Die Aussage

«lgEld Glaa Ly
Ihr steht die Brautgabe von Frauen ihresgleichen zu
bedeutet, dass ihr die Brautgabe einer Frau zusteht, die
ihr entspricht. Demnach hat der Gesetzgeber fiir eine
Ehefrau, deren Brautgabe nicht benannt wurde, die
Brautgabe einer ihr entsprechenden Frau bestimmt.
Gleiches gilt, wenn man sich Uber die benannte Brautga-
be uneinig ist. Nachdem die Brautgabe ein verpflichten-
des Entgelt darstellt, das sich aus dem Ehevertrag ergibt,
kann davon eine Rechtsanalogie auf jedes verpflichtende
Entgelt gezogen werden, das aus irgendeinem Vertrag
resultiert. Dies gilt abgesehen von der Gegenleistung fir
dieses Entgelt, sei es ein Gut, wie beim Kauf einer Ware,
ein Nutzen bzw. eine Arbeitsleistung, wie bei einem
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Dienstvertrag, oder eine Gabe ohne Gegenleistung
(nihla), wie im Falle einer Eheschliefung. Aufgrund des-
sen wird bei Nichtbenennung des Entgelts im Dienstver-
trag bzw. im Streitfall Gber das benannte Entgelt der
vergleichbare Lohn herangezogen. Bei einem Dienstver-
trag wird folglich der vergleichbare Lohn und bei einem
Kaufvertrag der vergleichbare Preis gerichtlich zuer-
kannt, wenn der Lohn bzw. der Preis vertraglich nicht
fixiert wurde oder liber den fixierten Betrag Uneinigkeit
herrscht. Somit wird im Falle einer Streitigkeit zwischen
Dienstnehmer und Dienstgeber Uber den genannten
Lohn bzw. im Falle der Nichtnennung des Lohnes bei
Vertragsabschluss entschieden, dass der vergleichbare
Lohn ausbezahlt wird. Ist der Lohn bei Vertragsabschluss
bekannt gemacht worden, spricht man von einer ge-
nannten Entlohnung (agr musamma). Ist er nicht ge-
nannt worden bzw. ist man sich Uber die genannte Ent-
lohnung uneinig, wird der vergleichbare Lohn (agr al-
mitl) herangezogen.

Artikel 155 — Es ist gestattet, den Lohn nach dem Ar-
beitsnutzen oder dem Nutzen des Arbeit-
nehmers selbst festzusetzen, nicht aber nach
den Kenntnissen oder dem akademischen
Grad des Arbeitnehmers. Es gibt keine perio-
dischen Lohnerhéhungen (Biennalspriinge)
fiir Angestellte, vielmehr erhalten sie den
vollen, ihnen zustehenden Lohn ausbezahlt,
sei es fiir den Nutzen ihrer Arbeit oder den
ihrer selbst.
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Beleg dafiir ist die islamrechtliche Definition des Dienst-
vertrages. Denn eine islamrechtliche Definition stellt
selbst einen islamischen Rechtsspruch dar. Sie ist in glei-
cher Weise zu behandeln wie das islamische Rechtsprin-
zip, da sie aus einem oder mehreren Rechtsbelegen
durch richtigen igtihad abgeleitet wurde. Daher gilt sie
als Beleg fiir die Rechtsfrage, auf die sie zutrifft, wie
auch der islamische Rechtsspruch als Beleg fiir die
Rechtsfrage gilt, auf die er zutrifft. In beiden Fallen ist
der Offenbarungstext der eigentliche Rechtsbeleg; sei es
fir den auf die Rechtsfrage zutreffenden islamischen
Rechtsspruch oder fir die auf die Rechtsfrage zutreffen-
de islamrechtliche Definition. Nun lautet die islamrecht-
liche Definition des Dienstvertrages wie folgt: Ein Ver-
trag zur Einholung eines Nutzens gegen ein Entgelt. Der
Nutzen, der sich aus dem Dienstnehmer ergibt, ist ent-
weder der Nutzen aus der von ihm verrichteten Arbeit,
wie im Falle eines Ingenieurs, oder der Nutzen aus der
Person selbst, wie im Falle eines Dieners. Auf diese bei-
den Arten von Nutzen kann ein Vertrag abgeschlossen
werden, auf andere ware ein Vertragsabschluss unzulas-
sig. Daher kann weder der Nutzen aus Informationen
noch aus Zeugnissen zum Vertragsgegenstand gemacht
werden. Vielmehr ist Vertragsgegenstand stets der Nut-
zen des Dienstnehmers selbst oder der Nutzen seiner
Arbeit. Der Lohn stellt hierbei die Gegenleistung (Ent-
gelt) flr diesen Nutzen dar, auf den sich der Vertrag be-
zieht. Folglich dirfen die so genannten Gehaltsklassen
fliir Angestellte weder nach deren Abschliissen noch
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nach deren Wissen festgelegt werden, sondern gemal
dem Nutzen aus der Person selbst, wenn diese die Tatig-
keit mit ihrem korperlichen Einsatz durchfiihrt, wie im
Falle eines Dieners, oder dem Nutzen aus ihrer Arbeit,
wenn sie diese mit ihrem Wissen und ihrer Erfahrung
verrichtet, wie im Falle eines Ingenieurs. Eine andere
Moglichkeit der Lohnbemessung gibt es nicht, da die
Definition des Dienstvertrages nur darauf zutrifft.

Artikel 156 — Der Staat garantiert den Unterhalt fiir
diejenigen, die kein Eigentum, keine Arbeit
und niemanden haben, der fiir sie unter-
haltspflichtig ist. Der Staat ist fiir Unterkunft
und Betreuung der hilfsbediirftigen und
kranken Menschen verantwortlich.

Beleg dafiir ist folgende Aussage des Gesandten Allahs
(s), die in der Beweisflihrung zu Artikel 153 angefiihrt
wurde:

Wer Vermogen hinterldsst, so gehort es seinen Erben,
und wer einen Schwachen (kall) hinterldsst, so obliegt
er uns. Uber den Weg Abi Hurairas (ibereinstimmend
tradiert. Kall bedeutet im Arabischen ,der Schwache”.
Der Begriff umfasst somit den Bedirftigen (fagir), jeden

Unvermogenden (‘agiz) und ebenso den Kranken. Auch
sprach der Gesandte Allahs (s):

«Y3a KE um.-.‘b lsl:ua 3\ Lu_,.a a5 Gap
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Und wer eine Schuld oder Unversorgte hinterlasst, der
soll zu mir kommen, denn ich bin sein Schutzherr. Uber
den Weg Abl Hurairas libereinstimmend tradiert. Dies
umfasst jede Art von Unversorgten, seien es Bedlirftige,
Unvermogende, Kranke oder andere.

Artikel 157 — Der Staat gewaihrleistet, dass das Geld
unter allen Staatsbiirgern im Umlauf bleibt,
und verhindert den Geldumlauf nur unter ei-
ner spezifischen Gruppe.

Beleg dafiir ist der Vers in Sure al-Hasr (59), in welchem
der Erhabene sagt:

G 2 5 U 056 Y o5
damit es nicht nur unter den Reichen von euch umlduft.
(59:7) Mit dieser Aussage wird die Zuteilung der kampf-
los erworbenen Beute (fai’) der Banu an-Nadir allein an
die Auswanderer (muhagiriin) ohne die Unterstitzer
(ansar) begriindet. Denn eigentlich steht die Beute allen
Muslimen zu, jedoch wurde keinem von den ansar da-
von etwas zugeteilt bis auf zwei Mannern unter ihnen,
namlich Abd Dugana und Sahl ibn Hanif, die gleich den
Auswanderern arm waren. Das erwahnen al-Baihaqi in
,as-Sunan al-kubra” und ibn Sa‘d in ,at-Tabagat”. Be-
grindet wurde die Vorgehensweise damit, dass die
Vermogensgliter nicht nur unter den Reichen umlaufen
sollen. Dieser Rechtsgrund ist mit seinem Rechtsspruch,
der mit ihm steht und fallt, untrennbar verkntpft. Daher
gilt: Wann immer eine Kluft zwischen Arm und Reich
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vorhanden ist, muss der Kalif gemaR dieser aya einen
Ausgleich schaffen. Die dya ist namlich einerseits be-
griindet worden, andererseits ist sie in genereller For-
mulierung ergangen, auch wenn ihr Anlass ein spezifi-
scher war. So lautet das Rechtsprinzip: »Maligebend ist
die Allgemeingiiltigkeit der Aussage und nicht der spezi-
fische Offenbarungsanlass«. Daher kann der Vers jeder-
zeit angewendet werden.

Artikel 158 — Der Staat soll es jedem Staatsbiirger er-
moglichen, seine ergdnzenden Bediirfnisse zu
befriedigen. Er hat — gemaR den ihm zur Ver-
fiigung stehenden finanziellen Mitteln — fiir
ein Gleichgewicht in der Gesellschaft zu sor-
gen. Dabei geht er nach folgenden Gesichts-
punkten vor:

a) Von seinen beweglichen oder unbewegli-
chen Besitztiimern aus dem Schatzhaus
vergibt der Staat Giiter an die Staatsbiirger.
Auch aus erworbenen Kriegsgiitern und der-
gleichen werden Vermodgenswerte verteilt.

b) Von dem in seinem Besitz befindlichen
bewirtschafteten und nicht bewirtschafteten
Land macht der Staat denjenigen, die nicht
ausreichend viel Agrarland besitzen, Schen-
kungen (igta‘). Denjenigen, die Land besitzen
und es nicht nutzen, wird nichts gegeben.
Bauern, die finanziell nicht in der Lage sind,
Landwirtschaft zu betreiben, wird Geld gege-
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ben, damit sie die Fahigkeit zur Bewirtschaf-
tung ihres Agrarlandes erhalten.

c) Der Staat deckt die Schulden derjenigen,
die nicht zu ihrer Riickzahlung in der Lage
sind, aus dem zakat-Geld, den Kriegsgiitern
und dergleichen ab.

Beleg fiir Abschnitt a) ist die Tatsache, dass Allah (t) die
Aufteilung des Vermogens der Bani an-Nadir dem Pro-
pheten (s) Ubertrug. Er konnte es so aufteilen, wie er es
fiir richtig hielt. Der Gesandte (s) verteilte es dann allein
auf die Auswanderer (muhagirin), ohne die ansar zu
berlicksichtigen. Diesen gab er nichts auller zwei Man-
nern unter ihnen. Das Vermégen der Banu an-Nadir
zahlte zu den Kriegsglitern (fai’). Gleich den Kriegsgiitern
werden auch die anderen Vermogenswerte behandelt,
die zu den permanenten Einklinften des Schatzhauses
gehoren, wie z. B. der harag, da die Ausgabe all dieser
Gelder der Ansicht und dem igtihad des Kalifen Gberlas-
sen wurde. Es sei denn, dass ein Text ergangen ist, der
den Ausgabebereich darlegt, wie z. B. die Ausgabeberei-
che der zakat. In diesem Fall dirfen die Gelder aus-
schliel8lich fir das ausgegeben werden, was der Text
erwahnt hat. Dies gilt allein flir die permanenten Staats-
einklinfte. Gelder hingegen, die von den Muslimen als
Steuern eingehoben werden, diirfen dafir nicht ver-
wendet werden, da sich der Text auf Kriegsgiter be-
zieht. Davon kann man lediglich eine Analogie auf art-
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gleiches Vermogen ziehen, namlich auf permanente
Staatseinkuinfte.

Beleg fur Abschnitt b) ist das Vorgehen des Propheten
(s), der Land zu verschenken pflegte. So wird von ‘Amr
ibn Hurait berichtet, der sagte:

«@il @il 0By gush Al 113 4 Jsiy JBds
Der Gesandte Allahs (s) legte mir mit einem Bogen eine
Hausfliche in Medina fest und sprach: ,Soll ich dir
mehr geben? Soll ich dir mehr geben?“ Bei Abu Dawud
in geschlossener Kette tradiert, er stufte den Bericht als
hasan ein. In einem Hadith, den Ahmad und al-Baihaqt in

geschlossener Kette tradieren und den az-Zain als richtig
einstufte, berichtet ‘Algama ibn Wa’il von seinem Vater,

3 0 kel O Lgan an Ol 108 (Ll Aakdl B9 sl G
b ki gl
dass der Gesandte Allah (s) ihm ein Land schenkte. Er
(s) schickte Mu‘awiya mit ihm. Diesem gab er die An-
weisung, ihm das Land zuzuweisen, oder, es ihm be-
kannt zu machen. Auch wird Folgendes berichtet:
Ka OI8 il) l (Gslie Aak O ) Doty I pad Ol
«&1;2 4&&5‘ al :E c()-\u_jb\ i-u;_..’fd j‘bj 46@33 a;g @lf.'dlg

Tamim ad-Dari bat den Gesandten Allahs (s), ihm
‘Ainiin, den Ort in a3-Sam (der Levante), in dem er sich
vor dessen Er6ffnung aufhielt, zuzuteilen, und der Pro-

phet (s) teilte es ihm zu. ‘Ainiin ist das heutige Hebron.
Bei AbU ‘Ubaid im Werk ,,al-Amwal“ tradiert, ebenso bei
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AbU Yuasuf in seinem Werk ,al-Harag“. Beleg dafur ist
auch das Vorgehen von ‘Umar ibn al-Hattab, der an die
Bauern im Irak Gelder aus dem Schatzhaus verteilte,
damit sie ihre Boden bewirtschaften konnten. Die Pro-
phetengefdhrten schwiegen dazu, somit ist ihr Konsens
dariiber ergangen.

Beleg fir Abschnitt c) ist die folgende Aussage Allahs,
mit der Er einen Ausgabenbereich der zakat bestimmt
hat:

(&xg‘ﬁ‘é)
und die Schuldner (9:60) Auch sprach der Gesandte Al-
lahs (s):

Tl &5 (g oglad L8 3 Gad cduddl (oa cpada 0 I3l U
«adh3le
Ich bin eher fiir den Glaubigen zustandig als er fiir sich
selbst: Wer eine Schuld hinterlasst, so obliegt sie mir;
und wer Vermogen hinterlasst, so gehort es seinen Er-
ben. Bei Muslim in geschlossener Kette von Gabir tra-
diert. Auch UberlieR es das islamische Recht dem Kalifen,

das Beutevermogen nach seinem Ermessen und igtihad
auszugeben, dazu zahlt auch die Tilgung der Schuld.

Artikel 159 — Der Staat betreut die landwirtschaftlichen
Angelegenheiten und Ernten gemaf} den An-
forderungen der Landwirtschaftspolitik, de-
ren Ziel die Bestellung des Bodens auf dem
héchstmoglichen Ertragsniveau ist.
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Beleg dafiir ist folgende Aussage des Gesandten (s):

«aZes (o sk b3 £ plaY
Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Bei al-Buhart in geschlossener Kette von ‘Ab-
dullah ibn ‘Umar tradiert. Die Betreuung der landwirt-
schaftlichen Aspekte zahlt zur allgemeinen Angelegen-
heitenbetreuung und stellt daher eine Pflicht fir den
Imam dar. Allerdings flihrt der Staat die landwirtschaftli-
chen Angelegenheiten nicht selber durch, denn der Ge-
sandte (s) UberlieB diese Aufgabe den Muslimen. So
sprach er (s) zu ihnen im Hadith tUber die Palmenbestau-
bung:
«}3\,}33 2 J:AIL ;ﬂﬁi ;aﬁ’i»

Ihr wisst liber die Angelegenheiten eures Diesseits bes-
ser Bescheid. Bei Muslim von ‘A’i3a (r) und Anas (r) tra-
diert. Auch tradiert ibn Hazm den Hadith im Werk ,,al-
lhkam" in geschlossener Kette und stufte ihn als richtig

ein. Er berichtet ihn von ‘A’ia (r) und Anas in folgendem
Wortlaut:

«;;51;13 2 jai.a ;ﬂﬁi ;aﬁ»
Ihr wisst iliber die Angelegenheiten eures Diesseits bes-
ser Bescheid.

In einer anderen Tradierung von Anas wird berichtet,
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goab 106 il 1glais 41 30 (GARL a3 o 38 o
alef A 100 (1385 138 G - 1HE ¢aRIAN L 1\ agy ab Ll
«},Sl..}fni JAL

dass der Prophet (s) bei Leuten vorbeikam, die eine
Palmenbestaubung durchfiihrten. Er sprach zu ihnen:
»Wiirdet ihr es nicht tun, ware es gut.” Doch die Dat-
teln sprie8ten kiimmerlich. Er (s) kam dann noch ein-
mal vorbei und fragte: ,,Was ist mit euren Palmen los?“
Sie antworteten: ,Du hattest gesagt, es ware besser,
die Bestdaubung zu unterlassen.” Da sagte er (s): ,lhr
wisst Uber die Angelegenheit eures Diesseits besser
Bescheid.” Und in der Tradierung bei Ahmad von Anas
heildt es:

Vb ay ale a8 AREE Al B 2opd 13 B A Jsmy Qb
Gl s ol s 8

Da sprach der Gesandte Allahs (s): ,Wenn es sich um
eine Angelegenheit eures Diesseits handelt, so wisst ihr
besser dariiber Bescheid. Und wenn es sich um eine
Angelegenheit eurer Glaubensordnung handelt, so ob-
liegt sie mir.” Das belegt, dass der Staat die Landwirt-
schaft nicht selbst (ibernimmt und nicht direkt betreut.
Vielmehr betreut er sie in allgemeiner Form, indem er
die erlaubten Angelegenheiten durch eine entsprechen-
de Stil- und Mittelwahl regelt, die die Landwirtschaft
fordert und starkt und ihre Erfordernisse erleichtert.
Auch muss der Staat eine Landwirtschaftspolitik verfol-
gen, die zu einer Ertragssteigerung fiihrt.
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Artikel 160 — Der Staat betreut samtliche Industriean-
gelegenheiten und ist direkt mit den Indust-
riezweigen betraut, die zum 6ffentlichen Ei-
gentum gehoren.

Dieser Artikel umfasst zwei Aspekte:

Erstens: Die Betreuung samtlicher Industrieangelegen-
heiten.

Zweitens: Mit einigen Industriezweigen ist der Staat di-
rekt betraut. Beleg fiir den ersten Aspekt ist der Fakt,
dass der Gesandte (s) den Privatbesitz von Werkstatten,
wie Schuhwerkstatten, Schwertschmieden, Nahwerk-
statten und andere, gebilligt hat. So wird berichtet,

«WA alhia aca) % ;,:J\ Zj»
dass der Prophet (s) einen Ring anfertigen lieR. Bei al-

Buhart von ‘Abdullah ibn ‘Umar tradiert. Auch wird be-
richtet,

«ial piiais) #8 45,

dass er (s) eine Kanzel anfertigen lieB. Bei al-Buhart in
geschlossener Kette von Sahl ibn Sa‘d as-Sa‘idi tradiert.
Das belegt, dass Privatpersonen und nicht der Staat die
Errichtung von Fabriken und Produktionsstatten Uber-
nehmen. Fir die Industrie gilt also dasselbe wie fiir die
Landwirtschaft. Dem Staat ist jedoch seitens des islami-
schen Rechts zur Angelegenheitenbetreuung verpflichtet
worden. So sprach der Gesandte Allahs (s):
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«aZies (f sk b3 £ plaY

Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Bei al-Buhari in geschlossener Kette von ‘Ab-
dullah ibn ‘Umar tradiert. Somit hat der Staat die Aufga-
be, die Industrieangelegenheiten in genereller Weise zu
betreuen, indem er die erlaubten Angelegenheiten
durch Stile und Mittel regelt, die zu einer Verbesserung
der Industrieproduktion fiihren, wie z. B. die Erschlie-
Bung von Markten, die Sicherung der Rohstoffversor-
gung und Ahnliches.

Was den zweiten Aspekt anbelangt, so ist das folgende
islamische Rechtsprinzip der Beleg daflir: »Die Fabrik
erhalt den Rechtsspruch der Substanz, die sie herstellt«.
Dieses Prinzip wurde aus dem Hadith abgeleitet, den
Anas vom Gesandten (s) berichtet:

Wjuainy lhjunley 142Uy gadliy eblony Lgalliy a3l 4 oy
Allah hat den Rauschtrunk verflucht und denjenigen,
der ihn trinkt, ihn ausschenkt, ihn verkauft, ihn kauft,
ihn presst, ihn pressen lasst, ihn tragt und denjenigen,
zu dem er hingetragen wird. Bei Abu Dawud in ge-
schlossener Kette tber den Weg von ibn ‘Umar (r) tra-
diert. Ibn as-Sakan stufte ihn als richtig ein. So hat der
Gesandte (s) das Pressen des Rauschtrunks verboten,
weil damit der Rauschtrunk hergestellt wird, obwohl das

Pressen an sich erlaubt ist. Das Herstellungsverfahren
hat also den Rechtsspruch dessen erhalten, was es her-
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stellt. Und das gilt allgemein. Folglich erhalt die Fabrik
bzw. die Produktionsstdtte den Rechtsspruch der Sub-
stanz, die sie herstellt. Somit zahlen Fabriken, die Giter
des offentlichen Eigentums produzieren, zum offentli-
chen Eigentum, da sie den Rechtsspruch der Substanz
erhalten, die sie herstellen.

Das offentliche Eigentum gehort allen Muslimen, seine
spezifische Nutzung durch eine Person oder durch eine
Gruppe von Personen darf nicht andere vom Nutzungs-
recht ausschlieBen. Daher tGbernimmt der Kalif die Er-
richtung solcher Fabriken und verbietet es Einzelperso-
nen, diese zu besitzen. Deren Privatbesitz verbietet nam-
lich anderen, ihr Eigentumsrecht daran geltend zu ma-
chen. Aufgrund dessen ist der Staat flir jene Fabriken
und Produktionsstatten direkt zustandig, die zum 6ffent-
lichen Eigentum gehdren, wie z. B. Erdol-, Eisen- und
Goldférderanlagen sowie alle dhnlich gearteten Indust-
riebereiche. Allerdings wird dafiir ein eigenes Amt einge-
richtet, das fir sdmtliche Einnahmen und Ausgaben aus
diesem Bereich sowie fiir alle weiteren damit verbunde-
nen Angelegenheiten zustidndig ist. Die Gewinne werden
im Schatzhaus in einem eigenen Haushaltskapitel regis-
triert, da sie nicht zum Staatseigentum, sondern zum
offentlichen Eigentum gehoren.

Artikel 161 — Der AuBenhandel wird nach der Staatsan-
gehorigkeit des Handlers geregelt, nicht nach
dem Ursprung der Ware. Den Handlern aus
Krieg fiihrenden Landern (harbiyiin) ist es un-
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tersagt, im Gebiet des Staates Handel zu
treiben, auBBer durch eine spezielle Erlaubnis
fir den Handler oder fiir die Waren. Handler,
mit deren Liandern ein Vertrag besteht
(mu‘ahidiin), werden gemaB den Vertrdagen
behandelt, die zwischen diesen Ldndern und
dem islamischen Staat bestehen. Handler,
welche Biirger des islamischen Staates sind,
diirfen keine Giiter exportieren, die das Land
bendétigt. Sie diirfen keine Ressourcen aus-
fuhren, die der militarischen, industriellen
oder wirtschaftlichen Starkung des Feindes
dienen. Sie werden nicht an der Einfuhr ir-
gendeines Gutes gehindert. Von diesen Ge-
setzen ist jenes Land ausgenommen, zwi-
schen dem wund uns tatsachlich Krieg
herrscht, wie z. B. ,Israel”. In diesem Fall gel-
ten in allen bilateralen Beziehungen die Ge-
setze der tatsachlichen Kriegsstatte (dar al-
harb), seien sie wirtschaftlicher oder anderer
Natur.

Dieser Artikel beinhaltet drei Aspekte:

Erstens: Die Ware wird nach Staatszugehorigkeit des
Handlers klassifiziert, nicht nach Ursprungsland der Wa-

Zweitens: Die Rechtsspriiche beziiglich der Handler un-
terscheiden sich nach deren Staatszugehorigkeit.

Drittens: Die Falle, in denen der Import und Export von
Gutern verboten wird.
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Was den ersten Aspekt anlangt: Der Beleg dafiir ergibt
sich aus dem Umstand, dass mit dem AuRenhandel meh-
rere Rechtsspriiche verknlipft sind, und zwar: Die
Rechtsspriiche bezliglich des Handels, des Eintritts von
Gutern aus der Statte des Krieges in die Statte des Islam
bzw. des Austritts von Glitern aus der Statte des Islam in
die Statte des Krieges, die Rechtsspriiche hinsichtlich des
Schadens, den die Muslime dadurch nehmen koénnen,
und die Rechtsspriiche beziglich dessen, mit dem sich
der Feind gegen die Muslime starken kann. Definiert
wird der islamische Rechtsspruch als die Ansprache des
Gesetzgebers die Handlungen der Menschen betreffend.
Daher ist der AulRenhandel mit den Handlern und nicht
mit der Herkunft der Ware verknipft. So sind die islami-
schen Rechtsspriiche, die den AuRenhandel betreffen,
fur die einzelnen Menschen herabgesandt worden. Und
ein Rechtsspruch, der mit dem Vermogen verknipft ist,
ist damit insofern verknlpft, als dass dieses Vermogen
einer bestimmten Person gehort. Er ist also nicht nur mit
dem Aspekt verkniipft, dass es sich um Vermégen han-
delt. Mit anderen Worten wird es nicht als bloRes Ver-
mogen angesehen, sondern als Vermoégen, das sich im
Eigentum einer bestimmten Person befindet. Aufgrund
dessen sind die Rechtsspriiche, die mit dem AuBenhan-
del verkniipft sind, eigentlich mit den Personen ver-
kntpft, die mit den Waren handeln, und zwar hinsicht-
lich des Umstandes, wie das islamische Recht sie und ihr
Vermogen betrachtet, d. h. wie sich das Gesetz Allahs
gestaltet, das sie und ihr Vermogen betrifft. Demzufolge
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sind die Rechtsspriiche beziiglich des AuRenhandels
nicht mit der Herkunft der Ware, sondern mit dem
Handler verknlpft.

Der zweite Aspekt im Artikel wird durch den Hadith tber
das Vermachtnis des Gesandten (s) an die Armeekom-
mandanten belegt, den Sulaiman ibn Buraida von sei-
nem Vater berichtet. So pflegte der Gesandte Allahs (s),
wenn er einen Kommandanten Uber eine Armee ernann-
te, ihm unter anderem zu sagen:

Ml & e Gy abie 0BG Al G LY ) a3
s (sl &) 1 byl «Cualgdl 3 ) a3 G gD )
e 13T & 1 G0 «Capladd) e e agile Gupalgall e ale
G o) B 18 pglle (@A Cualesd IR lS Cislek T )40
loilad & W) Bl scoblly il (b s s W cOaall o
«Crmalidal i [

Rufe sie zuerst zum Islam auf. Nehmen sie ihn an, so
akzeptiere es und halte ab von ihnen. Dann rufe sie
dazu auf, von ihrer Stitte in die Statte der Auswande-
rer (muhagiriin) zu wechseln. Teile ihnen mit, wenn sie
das tun, dann steht ihnen das zu, was den Auswande-
rern zusteht, und ihnen obliegen die Pflichten, die den
Auswanderern obliegen. Lehnen sie den Wechsel aus
ihrer Stétte ab, so teile ihnen mit, dass sie dann wie die
Wiistenaraber unter den Muslimen sind. Es gilt fiir sie
das Gesetz Allahs, das fiir (alle) Glaubigen gilt, doch
steht ihnen von der Beute und den Zuwendungen (fai’)
nichts zu, es sei denn, sie vollziehen den gihdad mit den
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Muslimen. Bei Muslim in geschlossener Kette tradiert.
Beweisaspekt in diesem Hadith ist folgende Aussage des
Gesandten (s):

S| oa % o260 3F PR 1 U oo <9 -4 T ooas o sk
Q) w5 A5l cGualgddl )3 ) Al G Jsal ) a5
«Enaldl e L agiled Gualgall L ape aud gl
Dann rufe sie dazu auf, von ihrer Stétte in die Stédtte der
Auswanderer zu wechseln (d. h., sich dieser anzuschlie-
Ben, Anm.). Teile ihnen mit, wenn sie das tun, dann
steht ihnen das zu, was den Auswanderern zusteht,
und ihnen obliegen die Pflichten, die den Auswande-

rern obliegen.

III

Dies ist ein Textbeleg dafiir, dass der ,Wechsel“, also der
Anschluss an die Statte des Islam eine Bedingung dar-
stellt, damit ihnen dieselben Rechte und Pflichten zu-
kommen wie uns, d. h., damit die Anwendung der isla-
mischen Gesetze durch den Staat auch sie umfasst.
SchlieBen sie sich nicht unserer Statte an, dann steht
ihnen nicht das zu, was uns zusteht, und es obliegen
ihnen nicht dieselben Pflichten. Die Gesetze werden
dann nicht auf sie angewandt. Auch hat der Gesandte (s)
den ,Wechsel”, also den Anschluss an die Stitte der
Auswanderer zu einer Bedingung flir den Anspruch auf
Kriegsbeute erhoben, hierbei kann eine Analogie auf alle
anderen Vermogensarten gezogen werden. Folglich wird
derjenige, der sich nicht der Stdtte der Auswanderer
anschlieflt, also nicht zu einem Teil dieser Statte wird,
vom islamrechtlichen Vermoégensaspekt her mit den
Nichtmuslimen (auBerhalb des islamischen Staates)
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gleichgesetzt, sodass er von jeglichem Vermoégensan-
spruch ausgeschlossen ist. Das bedeutet, dass die islam-
rechtlichen Finanzgesetze auf ihn nicht angewendet
werden, weil er sich der Statte der Auswanderer nicht
angeschlossen hat.

Die Statte der Auswanderer war die Statte des Islam,
alles andere war Statte des Unglaubens. Deshalb griff
der Gesandte (s) jede Ortschaft an, die nicht zur Statte
der Auswanderer zdhlte, weil sie als Statte des Krieges
erachtet wurde. Wenn aber die Einwohner Muslime wa-
ren, bekdampfte er sie nicht und totete sie nicht, sondern
rief sie dazu auf, sich der Statte des Islam anzuschlieBen.
Waren es Nichtmuslime, dann bekampfte er sie, wie es
der o. a. Hadith belegt. Beweis dafiir ist auch folgender
Bericht von Anas, der sagte:

il U gads OB (acad i 1 38 B2 13) 0 Usy 05>
Wenn der Gesandte Allahs (s) ein Volk angriff, griff er
es nicht an, bis der Morgen anbrach. Wenn er den Ge-
betsruf horte, hielt er inne. Wenn nicht, dann griff er
an, nachdem der Morgen angebrochen war. Bei al-
Buhart in geschlossener Kette tradiert. So erachtete der
Gesandte (s) jede Statte auBer der Statte der Auswande-
rer, d. h. auller der Statte des Islam, als Statte des Krie-
ges, d. h. des Unglaubens, auch wenn sie von Muslimen
bewohnt wurde. Vom Aspekt der Anwendung der Geset-

ze her, zu denen ja auch die Finanzgesetze zdhlen, han-
delte es sich also de jure um eine Statte des Unglaubens.
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Hierbei wird zwischen Muslimen und Nichtmuslimen
nicht unterschieden, aufler dass die Muslime nicht be-
kampft und nicht getétet werden. Auch wird ihr Vermo-
gen nicht angetastet. Nichtmuslime hingegen werden
bekampft und getétet, und ihr Vermogen wird als Beute
konfisziert. AuBer diesem Rechtsspruch sind jedoch bei-
de gleichgestellt. Das ist der Beleg fir die Statte des Un-
glaubens und die Statte des Islam. Wer also in der Statte
des Unglaubens bzw. des Krieges wohnt, dessen Staats-
angehorigkeit ist auch die der Statte des Unglaubens.
Somit werden alle Rechtsspriiche die Statte des Unglau-
bens betreffend auf ihn angewendet, sei er Muslim oder
Nichtmuslim, auRer dass der Muslim in seinem Blut und
Vermogen geschtzt ist. Aufgrund dessen darf der Hand-
ler aus der Statte des Krieges, sei er Muslim oder Nicht-
muslim, nur mit einem Schutzvertrag in unsere Lander
einreisen, weil es sich um einen Angehdrigen der Kriegs-
statte handelt und der Gesandte (s) sprach:

«}'Mij & AL ghb Crnalldal A f\iéj»
Die Vertragstreue der Muslime ist eine einzige, auch
vom Geringsten unter ihnen ist sie giiltig. Ubereinstim-
mend (iber den Weg ‘Alis (r) tradiert. Zudem sprach der
Gesandte (s) zu Um Hani’:

b 3G el e Ul B,
Wir gewdhren demjenigen Schutz, dem du Schutz ge-
wihrt hast, o Um Hani'. Ubereinstimmend tradiert.

Folglich bendtigt ein Angehdriger der Kriegsstatte eine
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Schutzgewahr, um in die Statte des Islam einreisen zu
kdnnen. Sein Vermogen wird ihm dabei zugezahlt und ist
Teil der Schutzgewahr. Moéchte er es jedoch alleine ein-
fliihren, ohne selbst einzureisen, dann bendtigt er dafiir
eine separate Schutzgewahr. Was nun die Birger von
Staaten anlangt, mit denen bilaterale Vertrage abge-
schlossen wurden, so werden sie gemaR dieser Abkom-
men behandelt. Der Erhabene sagt:

Gaiee ) 156)

So vollendet ihnen gegeniiber ihren Vertrag. (9:4) Hier-
bei existiert kein Unterschied, ob es ein Muslim oder
Nichtmuslim ist, da beide als Biirger der Kriegsstatte
angesehen werden, weil sie deren Staatsangehorigkeit
besitzen. Der Muslim wird dabei genauso behandelt wie
der Bewohner einer Kriegsstatte, mit der bilaterale Ver-
trage abgeschlossen wurden. Wer aber die islamische
Staatsangehorigkeit besitzt, sei er Muslim oder Schutz-
befohlener, der darf nicht daran gehindert werden, die
Waren, die er mochte, aus- oder einzufiihren. Auch diir-
fen keine Zélle von ihm eigenhoben werden. Dass er
nicht daran gehindert werden darf, beliebige Waren ein-
oder auszufihren, geht aus folgender Aussage des Erha-
benen hervor:

Gd o g5
Und Allah hat den Handel erlaubt und den Zins verbo-

ten. (2:275) Diese Aussage ist allgemeingiiltig, sie um-
fasst jeden Handel, ob er nun in der Statte des Islam
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oder des Krieges stattfindet. Mit anderen Worten um-
fasst er den Innen- und den AuBenhandel. Auch ist kein
Text ergangen, der diese Allgemeingiiltigkeit einschrankt
bzw. dem Muslim oder dem Schutzbefohlenen unter-
sagt, Vermogen und Guter in die Statte des Islam einzu-
fihren oder von dort auszufiihren. Zudem umfasst die
Allgemeingultigkeit der Aussage sowohl den Muslim als
auch den Schutzbefohlenen. Es existiert kein Text, der
dem Schutzbefohlenen den Handel verbietet oder die
Erlaubnis zum Handel auf den Muslim beschrankt. Dass
vom Schutzbefohlenen keine Z6lle eingehoben werden,
belegt folgender Bericht, den Abl ‘Ubaid in seinem Werk
»al-Amwal“ in geschlossener Kette von ‘Abd ar-Rahman
ibn Ma‘qil tradiert:

Vs Lalosa pad US W' 18 €0 g pdnd TS (a2 joaa o 3L clloy
Liig piny 1538 LS cupad) jlad 1018 0 g piad ATS (pad ruld . fah laa
«»U,ﬁi 1)

Ich fragte Ziyad ibn Hudair: ,,Von wem nahmt ihr Z6l-
le?” Er antwortete: ,Wir nahmen weder von den Mus-
limen noch von den Schutzbefohlenen Zélle.” Ich frag-
te: ,Also von wem dann?“ Er antwortete: ,Von den

Handlern der Kriegsstitte, wie sie auch von uns Zoélle
nahmen, wenn wir zu ihnen kamen.”

Der Zollnehmer wird im Arabischen als ‘aSir bezeichnet,
weil er zumeist den ‘usr, also das Zehntel, auf jene Ware
erhebt, die aus der Kriegsstatte in die Statte des Islam
eingefiihrt wird. Dies sind die Belege fiir die Statte des
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Islam (dar al-islam) und die Statte des Krieges (dar al-
harb) sowie dafiir, dass eine Person aus der Statte des
Krieges nur mit einem Schutzvertrag (aman) in die Statte
des Islam einreisen darf, und zwar ungeachtet dessen,
ob die Person ein Muslim oder ein Unglaubiger ist. Auch
wurden die Belege fiir den zweiten Aspekt im Artikel
erbracht, namlich dafiir, dass Blirger von Staaten, mit
denen Vertrage abgeschlossen wurden, gemall dieser
Vertrage behandelt werden, und dass die Handelstatig-
keit sowohl fiir den Muslim als auch fiir den Schutzbe-
fohlenen generell erlaubt ist.

Beleg fir den dritten Aspekt ist das folgende Rechtsprin-
zips: »Wenn ein Element einer erlaubten Sache zu einem
Schaden fiihrt, dann wird dieses Element alleine verbo-
ten, wahrend die Sache an sich erlaubt bleibt«. Dieses
wurde aus dem Umstand abgeleitet, dass der Gesandte
(s) auf seinem Weg nach Tablk der Armee das Trinken
vom Tamud-Brunnen untersagte. Somit ist das Ausfiih-
ren jeder Ware untersagt, deren Ausfuhr dem Land
schaden kann, wie z. B. Nahrungsmittel, oder deren Aus-
fuhr zu einer Starkung des Feindes fihrt, wie Waffen
und strategische Giter. Dabei wird nur die Ausfuhr die-
ser einen Warenart untersagt, und zwar ungeachtet des-
sen, ob ein Muslim oder ein Schutzbefohlener die Ware
ausfiihrt, ein Angehoriger der Kriegsstatte oder eines
Landes, mit dem bilaterale Vertrage existieren. Dasselbe
Prinzip gilt auch fir die Einfuhr von Waren. Entsteht je-
doch durch die Ausfuhr oder Einfuhr der Ware kein
Schaden, darf deren Ausfuhr oder Einfuhr weder fiir den
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Muslim noch fir den Schutzbefohlenen untersagt wer-
den. Selbiges gilt fiir den Angehodrigen der Kriegsstatte
bzw. eines Landes, mit dem Vertrage abgeschlossen
wurden. Auf beide wird der entsprechende Rechts-
spruch angewandt.

Artikel 162 — Alle Staatsbiirger haben das Recht zur
Errichtung wissenschaftlicher Labors, die sich
auf siamtliche Angelegenheiten des Lebens
beziehen. Der Staat hat die Pflicht, solche
Labors selbst zu errichten.

Wissenschaftliche Labors sind nichts anderes als ein
Wissensbereich, den der Mensch sich aneignen kann.
Und Allah, der Erhabene, hat die Aneignung von Wissen
in genereller Form erlaubt. So sagt Er:

(G b &g g2y G31)
Lies im Namen Deines Herrn, der erschuf. (96:1) Auch
sagt Er:

Gl e )
Er lehrte den Menschen das, was dieser nicht wusste.
(96:5)Und es sprach der Gesandte Allahs (s):

3 0 ks

«gg;ﬂ L..,A A48 A 4 4 JJQ Cran
Mit wem Allah Gutes vorhat, den macht Er im Glauben

gelehrsam. Uber den Weg Mu‘awiyas iibereinstimmend
tradiert. Auch berichtet al-Bubari, ohne den vollen Tra-
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dentenstrang zu nennen, jedoch in apodiktischer Form,
die folgende Aussage:

«éja:dl.n éld\ Lup»
Wahrlich, Wissen erfolgt durch Erlernen. Al-Hafiz sagte

dazu im Buch ,Fath al-Bari“: Diese Aussage ist ein
Hadith, der vom Propheten (s) berichtet wird.

Dies sind Belege fiir die Erlaubnis zur Aneignung von
Wissen an sich. So ist die Aussage

>y
Lies! in allgemeiner Form ergangen, sie umfasst somit
jede Art von Lektire. Und die Aussage

Gl buoyh o)
Er lehrte den Menschen das, was dieser nicht wusste.

(96:5) umfasst jede Art von Wissen. Auch handelt es sich
bei der Aussage des Gesandten (s)

«plad) Laily
Wahrlich, das Wissen (...) um ein Gattungswort (ism
gins), das mit dem Artikelprafix al versehen wurde (al-
‘ilm - das Wissen) und somit zu den allgemeinen Aus-
drucksformen (siyag al-'umidm) zahlt. All das belegt die
Erlaubnis fur das Erlernen jedweder Sache und die An-
eignung jedweden Wissens. So belegt die Allgemeingil-
tigkeit der Rechtsbeweise, dass die Aneignung von Wis-
sen in genereller Weise erlaubt ist. Folglich ist es jedem
einzelnen Staatsbiirger erlaubt, nach jeglicher Art von
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Wissen zu streben. Auch darf er sich alle erforderlichen
Mittel zunutze machen, um Wissen zu erlangen und wis-
senschaftliche Tatsachen in Erfahrung zu bringen. So ist
es jedem Einzelnen gestattet, Labors nach seinen Vor-
stellungen zu errichten und bei deren Errichtung behilf-
lich zu sein.

Solche Labors sind Privatbesitz, sie zdhlen weder zum
offentlichen noch zum staatlichen Eigentum. Dieser Pri-
vatbesitz kann jedoch auch vom Staat in seiner Eigen-
schaft als ideelle Person erworben werden, wie ihn auch
jede tatsachliche Person, also jeder Einzelne, erwerben
kann. Thr Erwerb durch den Staat, macht sie jedoch nicht
zu staatlichem Eigentum (als separate Eigentumskatego-
rie), vielmehr bleiben sie (von ihrer Eigenschaft her) dem
Privateigentum zugerechnet. Was jedoch der Staat an
Gutern besitzt, geht in sein Eigentum Uber, auch wenn
es sich von ihrer Eigenschaft her um Privateigentum
handelt. Wenn nun der Staat Labors errichtet, so tut er
es zum einen unter dem Aspekt der Angelegenheitenbe-
treuung, zum anderen aus der ihm von Allah (t) aufge-
tragenen Pflicht heraus, Wissen zu erzeugen, zu dem
auch die wissenschaftlichen Labors zdhlen.

Artikel 163 — Es ist Einzelpersonen untersagt, im Besitz
von Labors zu sein, die Substanzen herstel-
len, deren individueller Besitz zu einem
Schaden fiir die Umma oder den Staat fiihrt.

Beleg fir diesen Artikel ist das Rechtsprinzip: »Wenn ein
Element einer erlaubten Sache zu einem Schaden fiihrt,
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so wird dieses Element alleine verboten, wahrend die
Sache an sich erlaubt bleibt«. Folglich wird der Privatbe-
sitz von Labors, deren Besitz durch Einzelne zu einem
Schaden fiihrt, verboten. Dazu zadhlen beispielsweise
Atomlaboratorien und andere Forschungseinrichtungen,
deren Besitz durch Einzelpersonen zum Schaden fihrt.

Artikel 164 — Der Staat stellt simtliche Gesundheits-
dienste fiir die gesamte Bevodlkerung kosten-
los zur Verfiigung, verbietet aber nicht die
Inanspruchnahme von Privatdrzten oder den
Verkauf von Medikamenten.

Die medizinische Versorgung gehdrt zu jenen Gemein-
schaftsinteressen und -einrichtungen, auf welche die
Menschen nicht verzichten kénnen. Somit zahlt sie zu
den Notwendigkeiten. Auch hat der Gesandte Allahs (s)
die medizinische Behandlung anbefohlen:

B P S ERPER TS R I v 0 PRAR TS - Jo S JEAEY
CAlga ba Algag Al fa dale (3a A1 g3 Y) 813
Ein Wiistenaraber kam und fragte: ,,0 Gesandter Al-
lahs, sollen wir uns medizinisch behandeln lassen?” Der
Prophet antwortete: ,Ja, denn Allah hat keine Krank-
heit herabgesandt, fiir die er nicht auch eine Heilung
herabgesandt hadtte - mag sie kennen, wer sie kennt,
und mag sie unbekannt sein, wem sie unbekannt ist.
Bei Ahmad Uber Usdma ibn Sarik in geschlossener Kette
tradiert. Und in der Tradierung bei at-Tabarani, die
ebenfalls (iber Usama ibn Sarik verlauft, sagt dieser:
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Osdy G 1ol asflad et da Guli SR B A U5 2 S5
«Bla A3 030 Y) 203 050 Al gag o A ) (el 108 e cp)l
Wir waren beim Gesandten Allahs (s), als Wiistenara-
ber zu ihm kamen und fragten: ,0 Gesandter Allahs,
sollen wir uns medizinisch behandeln lassen?“ Der Pro-
phet antwortete: ,Ja, denn Allah hat keine Krankheit
herabgesandt, fiir die er nicht auch eine Heilung herab-
gesandt hatte.” Und bei at-Tirmidi wird der Hadith von
Usama ibn Sarik in folgendem Wortlaut tradiert:

3G ) e b oaal 0B Segp YT B Jads b LY &Gy
508 c1daly 513 Y) 2153 OB 3 (2lad A pday ) B13 puda Al A G
@R 08 €3k Ly o Jsds
Die Wiistenaraber fragten: ,,0 Gesandter Allahs, sollen
wir uns nicht medizinisch behandeln lassen?“ Er ant-
wortete: , Doch, ihr Diener Allahs, lasst euch medizi-
nisch behandeln, denn Allah hat keine Krankheit er-
schaffen, fiir die er nicht auch eine Heilung erschaffen
hatte bis auf eine Krankheit.” Sie fragten: ,,0 Gesandter
Allahs, und welche ist diese?” Er antwortete: ,,Das Al-
ter.” At-Tirmidi stufte den Hadith als hasan-sahih ein.

Auf das Alter folgt bekanntlich der Tod, mit anderen
Worten hat allein der Tod keine Heilung.

Das belegt die Erlaubnis zur medizinischen Behandlung.
Auch wird durch die medizinische Versorgung ein Nut-
zen herbeigefiihrt und ein Schaden abgewendet, also
stellt sie ein Interesse dar. Dariiber hinaus bilden Kili-
niken und Krankenhduser Einrichtungen, die von den
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Muslimen zur Behandlung und Heilung aufgesucht wer-
den. Somit ist die medizinische Behandlung an sich zu
einem Gemeinschaftsanliegen und einem Gemein-
schaftsinteresse geworden. Gemeinschaftsinteressen
muss der Staat erfiillen und gemeinschaftliche Einrich-
tungen zur Verfligung stellen, da dies in Befolgung fol-
gender Aussage des Gesandten (s) zu seinen Betreu-
ungsaufgaben zahlt:

«aZes (o Jashay b3 g plaY

Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Bei al-Buhari von ‘Abdullah ibn ‘Umar in ge-
schlossener Kette tradiert. Die medizinische Versorgung
ist somit Teil seiner Betreuungsverantwortung gegen-
Uber den Birgern, daher muss sie der Staat den Men-
schen zur Verfligung stellen. Belege dafir sind u. a. auch
die folgenden:

Muslim berichtet in geschlossener Kette von Gabir, der
sagte:

S158 2 e e ol (ke S i Gl () 38 A 19 S
«adle

Der Gesandte Allahs schickte zu Ubai ibn Ka'b einen
Arzt. Dieser schnitt ihm eine Ader auf und sengte sie
ihm dann ab.

Al-Hakim berichtet im ,al-Mustadrak” in geschlossener
Kette von Aslam und dieser von seinem Vater, der sagte:
Ich erkrankte schwer in der Zeit ‘Umar ibn al-Hattabs. Da
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rief ‘Umar einen Arzt fiir mich herbei. Dieser sengte mei-
nen Kérper, sodass ich vor lauter Hitze Dattelkerne
lutschte.

Aufgrund dessen hat der Staat die Pflicht, die medizini-
sche Behandlung kostenlos zu gewahrleisten, da sie vom
Aspekt des gemeinschaftlichen Interesses und Anliegens
her zu den Pflichtausgaben des Schatzhauses zahlt, die
kostenfrei zu leisten sind. Der Staat muss daher samtli-
che medizinischen Dienstleistungen unentgeltlich zur
Verfligung stellen. Dies ist der Beweis dafiir, dass die
medizinische Versorgung zu jenen Angelegenheiten
zahlt, die der Staat den Menschen kostenlos bereitstel-
len muss. Dass es andererseits erlaubt ist, einen Arzt
anzumieten und ihm einen Lohn zu bezahlen, ergibt sich
aus dem Umstand, dass die medizinische Behandlung
erlaubt ist. Im o. a. Hadith sagt der Gesandte Allahs (s):

«3318 & e Uy

lhr Diener Allahs! Lasst euch medizinisch behandeln!
Auch entsteht aus der medizinischen Behandlung ein
Nutzen, den die Person, die den Arzt anheuert, einholen
kann. Somit trifft die Definition des Dienstvertrages auf
sie zu, wobei eine Untersagung dazu nicht ergangen ist.
Dariber hinaus wird berichtet:

a5 alaks (e o Lia skl (A g Aada ) (545 paSaly
«Aie \9.9.;:”;' b 4l|3a

Der Gesandte Allahs (s) lieB sich schropfen; Abl Taiba
schropfte ihn. Er (s) gab ihm dafiir zwei s an Korn und
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sprach mit seinen Herren, die ihm daraufhin seinen
Freikauf®® erleichterten. Bei al-Buhari iiber Anas (r) in
geschlossener Kette tradiert. Mit ,Herren” sind im
Hadith seine Besitzer gemeint, da er bei einer Gruppe
von Leuten Leibeigener war, wie es die Tradierung bei
Muslim belegt. Und von ibn ‘Abbas wird berichtet, der
sagte:

«akax) ‘d [ H& 3l cSJA’i elaal\ u.h:—ig ‘:,.uS\ eASA\»

Der Prophet (s) lieB sich schropfen und gab dem
Schropfer einen Lohn. Wiare es Unrechtsgeld, hatte er
ihm keinen Lohn gegeben. In diesem Wortlaut bei
Ahmad in geschlossener Kette tradiert. Al-Buhari und
Muslim tradieren einen dhnlichen Hadith in einem etwas
anderen Wortlaut. Das Schrépfen zahlte in der damali-
gen Zeit zur medizinischen Behandlung. Die Tatsache,
dass dafiir ein Lohn genommen wurde, belegt die Er-
laubnis, einen Arzt anzuheuern. Entsprechend der arztli-
chen Entlohnung gilt Gleiches auch fiir den Medikamen-
tenverkauf, da es sich um eine erlaubte Sache handelt,
die von der Allgemeingiiltigkeit der Aussage

G o g515p
Und Allah hat den Handel erlaubt und den Zins verbo-

ten. (2:275) mit eingeschlossen ist. Auch ist kein Textbe-
leg ergangen, der es untersagt.

* Ein Betrag, den der Sklave bezahlt, um sich von seinem Herrn
freizukaufen.
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Artikel 165 — Die Investition und Veranlagung auslandi-
scher Gelder im Staat ist ebenso verboten
wie die Gewahrung von Privilegien fiir Aus-
lander.

Die beiden Ausdriicke ,Veranlagung” bzw. ,Investition”
sind konventionelle westliche Begriffe. Der Ausdruck
,Veranlagen” (arab.: istitmar) bedeutet, das Geld selbst
Gewinn erzeugen zu lassen, es also mit Zinsen zu ver-
borgen. ,Investition” (arab.: istiglal) bedeutet hingegen,
das Geld in der Industrie, der Landwirtschaft oder dem
Handel arbeiten zu lassen, sodass es Gewinn abwirft.

Aufgrund dieser Bedeutung ist jede Form der Veranla-
gung verboten, weil es sich um Zinsgeschafte handelt,
die allesamt verboten sind. Auslandische Veranlagungen
werden hier deshalb explizit erwdahnt, weil der Rechts-
spruch adoptiert wurde, dass mit den Angehorigen der
Kriegsstatte (harbiyun) - gleich den Schutzbefohlenen
und den Muslimen - keine Zinsgeschafte abgeschlossen
werden dirfen, und zwar aufgrund der Allgemeinglltig-
keit der Aussage Allahs:

\Gllse)
(...) und den Zins verboten. (2:285) Nachdem kein au-
thentischer Text ergangen ist, der die Aussage spezifi-
ziert, bleibt sie allgemeingiltig. Hier darf nicht einge-
wendet werden, dass der Hadith

«tfj&j\ M &-Q)AJ‘ als Emaliaall i W ¥
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Es gibt keinen riba in der Stitte des Krieges zwischen
den Muslimen und den Angehoérigen der Kriegsstatte.
die Koranaussage spezifiziert, da dieser Hadith schwach
ist. Er ist namlich als hadit mursal von Makhal tradiert
worden. In seinem Werk ,,al-Um*“ sagt a$-Safi‘T iiber die-
sen Hadith: Er steht nicht fest und kann nicht als Beweis
herangezogen werden. Und ibn Muflih meinte: Ein unbe-
kannter Bericht. Aufgrund dessen kann er nicht als Beleg
fiir die Erlaubnis von Zinsgeschaften dienen und die Giil-
tigkeit des Verses einschranken. Der Vers bleibt somit
allgemeingiultig. Daher ist das Veranlagen von auslandi-
schen Geldern genauso verboten wie das Veranlagen
von Geldern, die den Muslimen oder Schutzbefohlenen
gehoren. Denn es handelt sich um Zinsgeschafte (riba),
und Zinsgeschafte sind generell verboten.

Ebenso ist die Investition auslandischer Gelder verboten,
da es zu Verbotenem fiihrt. Dies gemaR dem Rechtsprin-
zip: »Das Mittel zum Verbotenen ist verboten«. Hier
wirde die Prasumtion, also die Giberwiegende Annahme,
flr ein Verbot reichen. Wie dann, wenn die Nutzung
auslandischer Gelder sicher zum Verbotenen fihrt?
Denn sowohl die sinnliche Wahrnehmung als auch die
gesicherten Informationen zeigen auf, dass die Investiti-
on auslandischer Gelder der Weg ist, um den Hegemoni-
aleinfluss der Unglaubigen im Lande zu etablieren, was
islamrechtlich verboten ist.

Auch der Ausdruck ,,Privilegien” ist ein konventioneller,
westlicher Begriff, der zwei Bedeutungen hat: In der
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ersten Bedeutung werden einem auslandischen Staat
bestimmte Rechte im Lande gewahrt, die ausschliefilich
fiir ihn und nicht fiir andere Staaten gelten. Dieser Staat
Ubt damit eine Dominanz auf den islamischen Staat aus.
Beispiel daflir sind die Privilegien, die der islamische
Staat im 19. Jahrhundert gewahrte, als er schwach war.
Gleiches gilt fiir die Privilegien, die England und Frank-
reich in Agypten zustanden. Dabei werden beispielswei-
se Vergehen von Angehorigen dieser Staaten nach den
Gesetzen ihrer Heimatlander und nicht nach den Geset-
zen des Islam geahndet. Auch kann es sein, dass der
Staat Uber Auslander keinerlei Macht hat. Privilegien in
dieser Bedeutung sind von zwei Aspekten her verboten:
Erstens: Sie verletzen die Souveranitat des islamischen
Staates und gewahren dem unglaubigen Staat Macht
Uber die Lander des Islam. Und das ist definitiv verboten.
Zweitens: Sie verhindern, dass die islamischen Gesetze
auf Nichtmuslime in den Landern des Islam angewendet
werden und ermoglichen, dass die Gesetze des Unglau-
bens zur Anwendung gelangen. Auch das ist definitiv
verboten. Daher sind Privilegien in dieser Bedeutung
untersagt. In der zweiten Bedeutung des Begriffs wird
einer Person die Lizenz zur Auslibung erlaubter Tatigkei-
ten erteilt, wahrend andere davon ausgeschlossen sind.
Auch diese Form der Privilegien ist verboten, ob sie nun
fiir einen Auslander oder Inlander gilt. Denn jede erlaub-
te Handlung ist fiir alle erlaubt. Sie spezifisch einer Per-
son zu erlauben und anderen zu verbieten, bedeutet,
das Erlaubte den Menschen zu verbieten. Zwar stimmt
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es, dass der Staat das Recht hat, das Erlaubte in einer
Weise zu regeln, die dessen Nutzung auf die beste Art
ermoglicht, doch ist es unzuldssig, dass diese Regelung
jemandem die Nutzung des Erlaubten untersagt. Folglich
sind Privilegien in dieser Bedeutung ebenfalls verboten.
Das gilt fir Inlander und Auslander in gleicher Weise,
nur wurde der Auslander explizit erwahnt, weil die Ertei-
lung von Privilegien in seinem Falle zu einem Schaden
flihrt. Damit wird ihm namlich Macht Gber das Land ge-
wahrt, wie es beim Privileg zur Erdolforderung der Fall
ist.

Artikel 166 — Der Staat gibt eine eigene, unabhdngige
Wadhrung heraus, die an keine fremde Wah-
rung gebunden sein darf.

Beleg fiir den ersten Aspekt des Artikels ist das dem
Imam erteilte Recht zur Betreuung der Biirgerangele-
genheiten. So sprach der Gesandte Allahs (s):

<<¢5 alay
Der Imam ist ein Hiiter. Bei al-Buhari in geschlossener
Kette von ‘Abdullah ibn ‘Umar tradiert. Zur Angelegen-
heitenbetreuung zahlt auch die Regelung des Erlaubten;
und zum Erlaubten zadhlt die Ausgabe einer eigenen
Staatswahrung. Daher ist es dem Staat erlaubt, eine ei-
gene Wahrung herauszugeben oder auch nicht. So hat
der Gesandte (s) keine bestimmte Wahrung mit einem

bestimmten Aussehen, das sich nicht verandert, pragen
lassen. In seiner Zeit hatte der Staat keine eigene Wah-
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rung. Wahrend der gesamten Epoche des Propheten (s),
der vier rechtgeleiteten Kalifen und der Anfangszeit der
Omaijadendynastie war dies der Fall. Es dnderte sich
erst, als ‘Abd al-Malik ibn Marwan kam und der Ansicht
war, alles im Umlauf befindliche Gold und Silber, sei es
gepragt oder ungepragt, in eine islamische Pragung mit
einem islamischen Muster zu verwandeln. Es sollte ein
einheitliches Gewicht haben, das sich nicht verandert.
Und so liel ‘Abd al-Malik Silberdirhams und Golddinare
pragen. Seit dieser Zeit sind islamisch gepragte Dirhams
und Dinare vorhanden, vorher gab es sie nicht. Aufgrund
dessen ist die Ausgabe einer eigenen Wahrung fiir den
Staat erlaubt, aber nicht verpflichtend. Sollte aber der
Schutz der Wirtschaft vor dem Niedergang bzw. vor dem
Feind die Ausgabe einer eigenen Wahrung erforderlich
machen, dann wird es zur Pflicht, und zwar in Anwen-
dung des Rechtsprinzips: »Was zur Erflllung einer Pflicht
unerlasslich ist, wird selbst zur Pflicht«.

Der zweite Aspekt im Artikel, ndmlich das Verbot der
Fremdwahrungsbindung, ist durch die Tatsache belegt,
dass der Staat durch die Fremdwahrungsbindung ins
Schlepptau jenes unglaubigen Staates gerat, an den er
seine Wahrung gekoppelt hat. Das war z. B. beim Irak
der Fall, als dessen Wahrung an das britische Pfund ge-
bunden war. Darliber hinaus ist der Staat dann finanziell
dem unglaubigen Staat ausgeliefert. Beides ist islam-
rechtlich verboten. So lautet das islamische Rechtsprin-
zip: »Das Mittel zum Verbotenen ist verboten«. Auf-
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grund dessen ist die Bindung der Wahrung des islami-
schen Staates an eine Fremdwadhrung verboten.

Artikel 167 — Die Wahrung des Landes besteht aus ge-
pragtem und ungepragtem Gold und Silber.
Anderes Geld ist nicht gestattet. Der Staat
darf anstelle von Gold oder Silber etwas an-
deres herausgeben, unter der Bedingung,
dass es den Gegenwert an Gold und Silber im
Staatstresor (hizana) gibt. Der Staat darf
Kupfer, Bronze, Papier oder etwas anderes
herausgeben und im eigenen Namen als Geld
pragen, wenn es dafiir eine vollstiandige De-
ckung in Gold und Silber gibt.

Als der Islam die Rechtsspriiche beziglich Handel, Miete
und Dienstleistungen erliel8, legte er keine bestimmte
Einheit fest, auf deren Basis der Tausch der Werte ver-
pflichtend stattfinden muss. Vielmehr stellte er es den
Menschen frei, den Tausch mit irgendeinem Objekt
durchzufihren, solange das beidseitige Einverstandnis
bei diesem Tauschgeschaft vorhanden ist. So darf ein
Mann eine Frau mit der Brautgabe heiraten, ihr das Na-
hen beizubringen. Auch kann er ein Auto damit kaufen,
dass er z. B. einen Monat lang in der Fabrik arbeitet.
Ebenso ist es zuldssig, wenn jemand bei einem anderen
fiir eine bestimmte Menge Zucker arbeitet. Auf diese
Weise hat das islamische Recht es den Menschen freige-
stellt, Tauschgeschafte mit was ihnen an Dingen beliebt
durchzufiihren. Beweis dafir ist die Allgemeingitiltigkeit
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der Rechtsbelege fiir Handel, Miete und Dienstleistun-
gen. Der Erhabene sagt:

() @ 33
Und Allah hat den Handel erlaubt. (2:275) D. h. der
Handel mit beliebigen Dingen, die gegen beliebige Dinge
eingetauscht werden. Und im Hadith heift es:

«ﬁﬁ &A—J ‘j d.é fyai )..\A\J\ b:hﬁi»

Gebt dem Dienstnehmer (agir) seinen Lohn, bevor sein
Schweill getrocknet ist. Bei ibn Maga in geschlossener
Kette tradiert. Das bedeutet, dass dem Dienstnehmer
sein Lohn entrichtet werden soll, sobald er seine Arbeit
vollendet hat, egal, um welche Art von Lohn es sich han-
delt. Darliber hinaus stellen diese Gegenstdnde, mit de-
nen Tauschgeschafte durchgefiihrt werden, keine Hand-
lungen (af‘al) dar, sodass man sagen konnte, es gelte
hier grundsatzlich das Festhalten am islamischen Rechts-
spruch, also sei fur die Erlaubnis ein Rechtsbeleg not-
wendig. Bei diesen Gegenstdnden handelt es sich viel-
mehr um Dinge (asya’), und fiir Dinge gilt grundsatzlich
die Erlaubnis, solange kein Verbotsbeleg ergangen ist.
Nun ist kein Verbotsbeleg ergangen, der diese Gegen-
stande verbietet, somit ist es zuldssig, samtliche islami-
schen Geschéftsbeziehungen, wie Kauf, Verkauf, Schen-
kung, Tausch etc..., mit allen Gegenstanden durchzufih-
ren, auller mit jenen, fiir die ein Textbeleg mit dem
Tauschverbot vorhanden ist.
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Demzufolge ist der Tausch von Waren mit Geld bzw. von
Geld mit Waren generell erlaubt, es sei denn, es wird
Geld mit Geld getauscht. Derartige Tauschgeschafte un-
terliegen eigenen Rechtsspriichen und sind an diese ge-
bunden. Auch ist der Tausch von Dienstleistungen mit
Geld bzw. von Geld mit Dienstleistungen generell er-
laubt aulRer jene Waren und Dienstleistungen, fiir die ein
Verbotstext ergangen ist. Aufgrund dessen ist der
Tausch einer Ware fir eine bestimmte Geldeinheit und
ebenso einer Dienstleistung fir eine bestimmte Geld-
einheit generell erlaubt worden, egal um welche Geld-
einheit es sich handelt. Dabei ist es unerheblich, ob die
Geldeinheit Giberhaupt keine Edelmetalldeckung hat, wie
das Fiatgeld, eine Golddeckung in einem bestimmten
Verhiltnis aufweist, wie verbindliche Geldscheine, oder
eine vollstandige Deckung in Gold und Silber besitzt, die
ihrem Wert ganzlich entspricht, wie es bei stellvertre-
tenden Geldscheinen der Fall ist. Mit all diesen Geldfor-
men ist ein Tauschgeschaft zuldssig. Daher ist es erlaubt,
eine Ware oder Dienstleistung gegen irgendeine Geld-
einheit einzutauschen. So kann der Muslim mit jeder
Form von Geld kaufen und verkaufen, anmieten und
vermieten und fir jede Form von Geld angestellt wer-
den.

Will der Staat jedoch fir die Lander, die er regiert, eine
bestimmte Geldeinheit festlegen, mit der er jene islami-
schen Rechtsspriiche anwendet, die das Vermogen an
sich betreffen, wie die Rechtsspriiche bezliglich der
zakat, des Geldwechsels, des Mehrwerts (riba) und an-
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dere, oder die Personen betreffen, die das Vermogen
besitzen, wie das Blutgeld, der Gegenwert bei Diebstahl
und Ahnliches, so hat er bei der Wahl der Geldeinheit
keine freie Hand. Vielmehr ist er an eine bestimmte Ein-
heit gebunden, von der er keinesfalls abweichen darf.
Denn das islamische Recht hat eine ganz bestimmte
Geldeinheit festgelegt, die offenbarungstextlich deter-
miniert wurde, und zwar Gold und Silber. Wenn der
Staat also eine Wahrung herausgeben will, so ist er da-
ran gebunden, dass diese allein aus Gold und Silber be-
steht und aus nichts anderem. Das islamische Recht hat
es dem Staat namlich nicht freigestellt, eine beliebige
Wahrung von welcher Art auch immer herauszugeben,
vielmehr hat es die Wahrungsart festgelegt, die der
Staat als Geld heranziehen kann, wenn er es wiinscht,
eigenes Geld in bestimmten Einheiten herauszugeben,
und zwar Gold und Silber und nichts anderes. Beleg da-
fur ist, dass der Islam feststehende, unveranderliche
Rechtsspriiche an Gold und Silber gebunden hat. Als er
beispielsweise das Blutgeld (diya) zur Pflicht erhob, legte
er daflir einen bestimmten Goldbetrag fest. Und als er
das Handabschlagen bei Diebstahl verpflichtend anbe-
fahl, bestimmte er den Wert in Gold, ab dem die Strafe
vollzogen wird. So schrieb der Gesandte (s) in seinem
Brief an die Einwohner des Jemens:

Fiir die glaubige Seele sind hundert Kamele zu entrich-
ten. Und auf die Besitzer von Geld entfallen tausend
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Dinar. Den Hadith erwahnt ibn Qudama in seinem Werk
,al-Mugni”. Er stammt aus dem Bericht ‘Amr ibn Hazms
Uber den Brief des Gesandten Allahs (s) an die Bewohner
des Jemens. Und in der Tradierung an-Nasa’is hinsicht-
lich des Briefs des Gesandten Allahs (s) an die Bewohner
des Jemens heil3t es:

« bl cadl Jal e

Und auf die Besitzer von Gold entfallen tausend Dinar.
Anstatt: die Besitzer von Geld. Auch sagt er (s):

«)iclad s ad) A fi\ bl Y ’&huf:' Y¥»

Die Hand eines Diebes darf nur bei einem Viertel Dinar
und mehr abgeschnitten werden. Bei Muslim {iber den
Weg ‘A’iSas (r) tradiert. Diese Festlegung bestimmter
Rechtsspriiche durch die Einheiten Dinar, Dirham und
mitqal machen allein den Dinar mit seinem Gewicht in
Gold sowie den Dirham in seinem Gewicht in Silber zur
Geldeinheit, mit welcher der Wert von Waren und
Dienstleistungen bemessen wird. Somit bildet diese
Wahrungseinheit das Geld und stellt allein die monetare
Basis dar. Die Tatsache, dass das islamische Recht die
islamischen Gesetze - wann immer diese an Geld ge-
knlipft wurden - mit einem Textbeleg an Gold und Silber
gebunden hat, ist ein Beweis dafir, dass die Wahrung
Gold und Silber ist und nichts Anderes. Zudem hat Allah
(t), als er die zakat auf Geld zur Pflicht erklart hat, sie
allein auf Gold und Silber erhoben und auf nichts Ande-
res. Auch wurde das Mindestvermégen bzw. der Schwel-
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lenwert (nisab), ab dem die zakat zu entrichten ist, in
Gold und Silber bestimmt. Dass die zakat auf Geld in
Gold und Silber bemessen wurde, legt somit fest, dass
Gold und Silber die Wahrung ist.

Dartiber hinaus sind die Rechtsspriiche fiir den Geld-
wechsel bei reinen Geldgeschaften allein fir Gold und
Silber ergangen. So beziehen sich samtliche Geldge-
schafte, die im Islam erwdhnt werden, auf Gold und Sil-
ber. Geldwechsel bedeutet, Wahrung mit Wahrung zu
kaufen. Entweder wird Wahrung mit derselben Wahrung
gekauft oder mit einer anderen. Mit anderen Worten
bedeutet Geldwechsel, dass Geld mit Geld getauscht
wird. Die Tatsache, dass das islamische Recht den Geld-
wechsel, der ja ein reines Geldgeschaft verkorpert, allein
mit Gold und Silber bemessen hat und mit nichts ande-
rem, ist ein klarer Beleg dafiir, dass das Geld allein aus
Gold und Silber bestehen muss und aus nichts anderem.
So sprach der Gesandte (s):

gl G ol Ay Aladlly ca L) Lk

Verkauft Gold fiir Silber und Silber fiir Gold, wie ihr
wollt. Bei al-Buhari Gber den Weg Abu Bakras tradiert.
Muslim tradiert Ahnliches tiber den Weg von ‘Ubada ibn
as-Samit. Auch sprach der Gesandte (s):

YR ‘ij Ly 4_§J33L| &;:bz”»

Der Tausch von Gold gegen Silber ist riba, auBer es er-
folgt Hand in Hand. Ubereinstimmend iber den Weg
von ‘Umar tradiert. Zudem hat der Gesandte (s) Gold

314



und Silber als Wahrung bestimmt und sie alleine zum
monetaren MaRstab erhoben, mit dem Waren und
Dienstleistungen bemessen werden. Allein auf dieser
Grundlage liefen samtliche Geschaftsbeziehungen ab.
Die Gewichtseinheiten fir dieses Geld legte der Islam
mit dqiya, dirham, daniq, qgirat, mitqal und dinar fest.
Alle diese Einheiten waren zur Zeit des Propheten (s)
bekannt und Uberaus verbreitet. Mit ihnen fiihrten die
Menschen ihre Rechtsbeziehungen durch. Fest steht,
dass der Gesandte (s) sie allesamt billigte. Mit Gold und
Silber wurden auch samtliche Handelsgeschafte und
Ehevertrage durchgefiihrt, was durch richtige Hadithe
belegt wird. Die Tatsache, dass der Gesandte (s) Gold
und Silber als Wahrung bestimmte und das islamische
Recht einige Rechtsspriiche allein an sie knipfte, sowie
die Tatsache, dass die zakat auf Geld ausschlieBlich fiir
Gold und Silber gilt und Wechsel- bzw. Geldgeschafte
allein auf diese beschrankt sind, stellen einen deutlichen
Beweis dafiir dar, dass die Wahrung im Islam Gold und
Silber ist und nichts Anderes.

Allerdings muss Folgendes klar sein: Der Umstand, dass
das islamische Recht die vom Staat ausgegebene Wah-
rung auf eine bestimmte Geldeinheit, namlich auf Gold
und Silber, festgelegt hat, bedeutet nicht, dass der Staat
die Tauschgeschafte unter den Menschen in den Lan-
dern seines Herrschaftsgebiets auf diese beschrankt. Es
bedeutet vielmehr, dass die Rechtsspriiche, bei denen
das islamische Recht die Wahrung mit einer bestimmten
Geldeinheit festgelegt hat, nur gemal dieser Geldeinheit
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umgesetzt werden dirfen. Tauschgeschafte bleiben hin-
gegen generell erlaubt, wie das islamische Recht es dar-
gelegt hat. Diese diirfen seitens des Staates nicht an eine
bestimmte Tauscheinheit gebunden werden, d. h., der
Staat darf sie nicht an seine Wahrung oder an Anderes
binden. Eine derartige Bindung kame namlich dem Ver-
bot von Erlaubtem gleich, was unzulassig ist. Dem Staat
ist es nicht gestattet, dies zu tun, auBer er kommt zum
Schluss, dass die Erlaubnis einer anderen Wahrung in
den Landern seines Herrschaftsgebiets die Schadigung
seiner eigenen Wahrung, seiner Finanzen oder seiner
Wirtschaft zur Folge hat. Mit anderen Worten kommt er
zum Schluss, dass diese Erlaubnis zu einem Schaden
fihrt. In diesem Falle verbietet er unter Anwendung des
Rechtsprinzips »Das Mittel zum Verbotenen ist verbo-
ten« den Handel damit. Auch wenn er zum Schluss
kommt, dass eine bestimmte Wahrung zu einem Scha-
den fiihrt, so kann er diese Wahrung verbieten, und
zwar unter Anwendung des Rechtsprinzips »Wenn ein
Element einer erlaubten Sache zu einem Schaden fiihrt,
so wird dieses Element alleine verboten, wahrend die
Sache an sich erlaubt bleibt«. Dies gilt ebenso fir die
Ausfuhr von Staatswahrung und die Einfuhr und Ausfuhr
von Fremdwadhrung. Es kommen dieselben Prinzipien zur
Anwendung wie bei der Verwendung von Wa&hrungen
innerhalb des Landes.

Artikel 168 — Ein direkter Umtausch zwischen der Wah-
rung des Staates und anderen Wahrungen ist
gestattet, ebenso wie der Umtausch inner-
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halb der eigenen Wahrung gestattet ist. Die
Umtauschrate (Wechselkurs) zwischen den
Wahrungen kann sich verdandern, solange die
getauschten Wahrungen unterschiedlich sind
und der Umtausch in sofortiger Barauszah-
lung und nicht mit Aufschub erfolgt. Der
Wechselkurs darf ohne jegliche Beschrin-
kung variieren, solange die Wahrungen un-
terschiedlich sind. Jeder Staatsbiirger hat das
Recht, im Inland oder Ausland die Wahrung
zu kaufen, die er will. Er kann diese Wahrung
nach Belieben eintauschen, ohne eine Bewil-
ligung oder dergleichen fiir den Wahrungs-
kauf zu benétigen.

Beleg dafir ist folgende Aussage des Gesandten (s):

Verkauft Gold fiir Silber und Silber fiir Gold, wie ihr
wollt. Bei al-Bubari Gber den Weg AbU Bakras tradiert.
Und von Malik ibn Aus ibn al-Hadatan wird berichtet,
dass er sagte: Ich kam und sprach: ,Wer tauscht
Dirhams?“ Da sprach Talha ibn ‘Ubaidillah, der sich bei
‘Umar ibn al-Hattdb befand: ,Zeige uns dein Gold und
komm erneut zu uns, sobald mein Diener hier ist, dann
geben wir dir dein Silber.” Doch ‘Umar ibn al-Hattab sag-
te: ,Nein! Bei Allah, entweder gibst du ihm gleich das
Silber oder du gibst ihm sein Gold zuriick, denn der Ge-
sandte Allahs (s) sagte:

«slay s Y) [T ub.ﬁl.n ngjz\»
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Silber fiir Gold zu wechseln ist ribd, auller es erfolgt
Hand in Hand. Bei Muslim in geschlossener Kette tra-
diert.

Auch wird berichtet, dass Zaid ibn Argam und al-Barra’
ibn ‘Azib Geschéaftspartner waren. Sie kauften Silber
teilweise mit Sofortzahlung und teilweise mit Zahlungs-
aufschub. Der Prophet (s) erfuhr davon und befahl
ihnen:

«bgijR ;\.s‘:m.u O g cijj:\?ié Ai.u HE L &y

Was davon mit Sofortzahlung erfolgt ist, konnt ihr
durchfiihren, was aber mit Zahlungsaufschub gekauft
wurde, das sollt ihr zuriickgeben! Bei Ahmad lber den
Weg von Abul al-Minhal tradiert. Al-Buhart berichtet in
geschlossener Kette von Sulaiman ibn Ab1 Muslim, der
sagte: Ich fragte Abd al-Minhal nach dem Geldwechsel
mit sofortiger Aushdndigung, da sagte er: Ich und ein
Partner von mir tauschten etwas mit sofortiger Aushan-
digung und etwas mit Zahlungsaufschub. Es kam al-Bara’
ibn ‘Azib zu uns, und wir fragten ihn danach. Er sagte: Ich
und mein Partner Zaid ibn Argam taten es, und wir frag-
ten den Propheten (s) danach. Er (s) sprach:

st Ay GIE Laj cglall Ay 8 W Gy

Was davon mit Sofortzahlung erfolgt ist, kénnt ihr
durchfiihren, was aber mit Zahlungsaufschub gekauft
wurde, das sollt ihr zuriickgeben! Sie waren also als
Geldwechsler tatig. Diese Hadithe sind damit ein Beleg
fur die Erlaubnis des Geldwechsels, der sowohl bei Ge-
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schaftsbeziehungen im Inland als auch im Ausland statt-
finden kann. Genauso wie in der Landeswahrung Gold
mit Silber und Silber mit Gold getauscht werden kann,
kann auch auslandische mit inlandischer Wahrung ge-
tauscht werden, sei es innerhalb oder auRRerhalb des
Landes. Werden zwei unterschiedliche Wahrungen mit-
einander getauscht, dann existiert zwischen beiden eine
Differenz, die als Wechselkurs bezeichnet wird. Der
Wechselkurs ist das Verhaltnis zwischen dem Reinge-
wicht (bzw. Reinanteil) an Gold in der Wahrung des ei-
nen Staates und des Reingewichts (bzw. Reinanteils) an
Gold in der Wahrung des zweiten Staates. Daher ist zu
beobachten, dass bei Anderung dieses Verhiltnisses
sowie bei einer Veranderung des Goldpreises im Lande
sich der Wechselkurs mitverandert.

Die Rechtsspriiche fiir die Wechselgeschafte mit Gold
und Silber treffen auch auf die heutige Papierwahrung
(Fiatgeld) zu, da der Rechtsgrund (‘illa), namlich ihre
Verwendung als monetare Einheit (Geld) und Preisbe-
messungsgrundlage, darauf zutrifft, denn der Staat hat
sie als gesetzliches Zahlungsmittel vorgeschrieben. Die
Hadithe beziglich der Geldwechselgeschafte erwahnen
namlich Gold und Silber als Gattungsworter (asma’ gins).
Diese haben keinen kausalen Sinngehalt (mafhdm), so-
mit kann daraus keine Analogie gezogen werden. Auch
beziehen sich die Hadithe auf gepragte Miinzen, also auf
Dirhams und Dinare. Daraus kann der Rechtsgrund abge-
leitet werden, dass es sich um ein Zahlungsmittel han-
delt, d. h. um eine Bemessungsgrundlage fiir Preise und
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Lohne. Folglich kann daraus eine Analogie auf andere
Zahlungsmittel gezogen werden. So wird im o. a. Hadith
von Malik ibn Aus erwahnt, dass er mit Dirhams handel-
te. Und Dirham ist ein Begriff, der ein Zahlungsmittel
ausdriickt. Was also auf den Tauschhandel mit Gold und
Silber an Rechtsspriichen beziglich Erlaubtem und Ver-
botenem zutrifft, trifft auch auf den Tauschhandel mit
Fiatgeld als gesetzliches Zahlungsmittel der heutigen
Staaten zu. Mit anderen Worten muss der Tauschhandel
bei gleicher Wahrung Hand in Hand und zu gleichen Tei-
len erfolgen. Bei unterschiedlichen Wahrungen hingegen
muss der Tauschhandel nur Hand in Hand erfolgen, der
Wechselkurs kann dabei frei gewahlt werden.

Fir den Wechselkurs gilt islamrechtlich die Erlaubnis; er
darf keiner noch so gearteten Bindung unterliegen. Denn
der Geldwechsel ist erlaubt, und Wechselkurse sind
ebenso erlaubt. So kann jeder Mensch die Wahrung, die
er mochte, fir den Preis, den er mochte, kaufen. All das
ist im Beleg fiir die Erlaubnis des Geldwechsels erfasst.
So stellt sich der Rechtsbeleg fiir diesen Artikel dar, fir
die Erlaubnis des Geldwechsels und der Anderung des
Wechselkurses.

Artikel 169: Die Eroffnung von Geldinstituten (Banken)
ist absolut verboten. Es darf nur das staatli-
che Geldinstitut geben. Es diirfen keine Zins-
geschafte (riba) durchgefiihrt werden. Das
staatliche Geldinstitut ist als Kreisamt dem
Schatzhaus unterstellt. Es verleiht Gelder
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gemal den Gesetzen des islamischen Rechts
und erleichtert Geld- und Finanzgeschafte.

Die hervorstechendsten Tatigkeiten einer Bank sind die
folgenden drei:

Zinsgeschafte, wie Anleihen und Spareinlagen, Wechsel-
geschafte, wie z. B. das Checkservice, und den Konten-
dienst.

Was Wechselgeschafte und Kontendienst anbelangt, so
sind sie islamrechtlich erlaubt. Beleg dafiir sind die Be-
weise fur die Wechseltatigkeiten und fiir die Treuhand-
schaft. So ist es dem Muslim erlaubt, eine Wechselstube
zu eroffnen, um darin Geldwechseltatigkeiten, Treu-
handdienste und Ahnliches, was islamrechtlich an Geld-
geschaften zuldssig ist, durchzufiihren. In diesem Falle
ist eine derartige ,,Bank” nicht verboten. Verboten ist
vielmehr die Bank, die mit Zinsen (riba) arbeitet. Jedoch
werfen solche Geschaftstatigkeiten nicht viel Gewinn ab.
Der Gewinn daraus erlaubt lediglich, Geschafte ahnlich
einer Wechselstube zu eréffnen. Eine Bank im eigentli-
chen Sinne kann damit nicht gegriindet werden, da die
Gewinnspannen bei Uberweisungen, Einlagen und
Wechselgeschaften im Vergleich zu den Gewinnspannen
bei Zinsgeschaften sehr klein sind. Grofe Gewinne wer-
den vielmehr dort erzielt, wo das Geld in Zinsgeschafte
investiert wird. Bei diesen kann das Geld lukrativ ange-
legt werden. Hingegen reichen die Gewinne aus Uber-
weisungen, Einlagen und Geldwechselgeschaften nicht
aus, um damit eine Bank im heute weltweit bekannten
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Sinne zu griinden. Sie reichen lediglich dafiir, Geschafts-
stellen mit beschrankter Tatigkeit ahnlich den Wechsel-
stuben zu er6ffnen. Daher kann eine richtige Bank nur
mit Zinsgeschaften funktionieren, im Grunde wird sie
allein dafiir eroffnet. Zinsen sind jedoch durch den defi-
nitiven Korantext verboten worden. Der Erhabene sagt:

(5 575)
(...) und den Zins verboten. (2:285) Somit ist die Eroff-

nung einer Bank im herkdmmlichen Sinne verboten -
haram.

Andererseits ist aber das Verleihen von Geld uneinge-
schrankt erlaubt worden, so sprach der Gesandte (s):

«';'j.’a LgJéJmSUIS\Jj u,,u"jabaﬁ ’M‘B, u’aﬁé plaa Cra Ly
Jeder Muslim, der einem Muslim zweimal Geld ver-
borgt, erhdlt den Lohn, als ob er es ihm einmal als Al-
mosen gegeben hatte. Bei ibn Maga liber den Weg von
‘Abdullah ibn Mas‘ld in geschlossener Kette tradiert.
Und von Anas wird berichtet, der sagte: Es sprach der
Gesandte Allahs (s):

gl iy LBl (Ui AR Qb e oy @i A0 S

b Bl Gl 06 e b 5 - S8 G Aty Gl

e ) Gajias ¥ gl biies dlag gaad G < sdada
«dala

In der Nacht, als die Himmelreise mit mir vollzogen

wurde, sah ich am Tor des Paradieses Folgendes ste-
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hen: ,,Das Almosen wird mit dem Zehnfachen vergolten
und das Verliehene mit dem Achtzehnfachen.” Da frag-
te ich: ,,0 Gabriel, wie kann das Verliehene besser als
das Almosen sein?” Er sagte: ,Denn derjenige, der um
Almosen bittet, kann darum bitten, obwohl er hat. Der-
jenige aber, der sich borgt, tut es nur, weil er es nétig
hat.” Bei ibn Maga in geschlossener Kette tradiert. Auch
Einlagen sind erlaubt, so sagt der Erhabene:

Quat ) ool 33 of ‘.s,eu &)
Wahrlich, Allah befiehlt euch, anvertraute Giiter ihren
Eigentiimern auszuhédndigen. (4:58) Auch sagt Er:

Gl o851 o 358 Caig Saxi ol BB
Und wenn dann einer von euch dem anderen (etwas)
anvertraut, so soll derjenige, dem (es) anvertraut wur-
de, das ihm Anvertraute aushdndigen. (2:283) Auch
sprach der Gesandte Allahs (s):

«&A fa u‘ai V3 «iadl (ha uJ\ Ll 3\»

Handige das anvertraute Gut demjenigen aus, der es
dir anvertraut hat, und begehe keinen Verrat an dem-
jenigen, der an dir Verrat begangen hat. Bei at-Tirmidi
in geschlossener Kette von Abl Huraira tradiert. Er sag-
te, dieser Hadith sei hasan-garib. Ebenso wird vom Ge-
sandten (s) berichtet,

G aly Gl al S g3l Sagd i b (aap siie ik 4y
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dass er anvertraute Giiter bei sich hatte. Als er die
higra®® vollziehen wollte, iibergab er sie Um Aiman als
Treuhand und befahl ‘Ali, sie ihren Besitzern zuriickzu-
geben. Diesen Hadith erwdhnt ibn Qudama im Werk ,,al-
Mugni“. Auch Wechselgeschafte (hauala) sind erlaubt,
so sprach der Gesandte (s):

Wenn der Reiche (einen Glaubiger) hinhaltet, dann ist
es Unrecht, und wer an einen Vermoégenden weiterge-
leitet wird, der soll sich weiterleiten lassen. Bei Muslim
herausgebracht. Auch berichtet al-Buhari den Hadith
unter Verwendung des Ausdrucks malr (Vermogenden),
statt mali’, was dieselbe Bedeutung hat. Im ,Musnad“
von Ahmad wird der Hadith in folgendem Wortlaut tra-
diert:

«Jiagls s sia S d,-\a‘\ G
Wer an einen Vermogenden iibertragen wird, der soll
sich Uibertragen lassen. Nachdem diese drei Geschafts-
tatigkeiten, die Banken durchfiihren, islamrechtlich er-
laubt sind und nur die Zinsnahme auf verliehenes Geld
verboten ist, nachdem aber Banken nur dann eroffnen
und arbeiten kdnnen, wenn sie Zinsen nehmen, ist es
erforderlich, dies alles den Menschen ohne Zinsen zur
Verfiigung zu stellen. Denn das zahlt heute zu den Ge-
meinschaftsinteressen der Menschen. Daher hat der
Staat die Aufgabe, ein Geldinstitut als Unterabteilung

3 Auswanderung des Propheten (s) nach Medina
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des Schatzhauses zu eroffnen, das diese drei Tatigkeiten
gemald der Ansicht des Imams und seinem igtihad durch-
flhrt. Sie gehoren namlich zu den erlaubten Dingen,
deren Betreuung der Ansicht des Imams und seinem
igtihad untersteht. Somit ist das der Beweis dafir, dass
der Staat ein Geldinstitut eréffnen muss, das den Men-
schen diese Anliegen erfillt.
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DIE BILDUNGSPOLITIK

Artikel 170 — Die Grundlage, auf der der Lehrplan ba-
siert, muss das islamische Uberzeugungs-
fundament (‘agida) sein. Alle Unterrichtsin-
halte und -methoden miissen derart gestal-
tet werden, dass sie keinesfalls von dieser
Grundlage abweichen.

In der arabischen Sprache sagt man: ‘Alima ar-ragulu
‘ilman, was bedeutet: die Person hat wahres Wissen er-
langt. Auch sagt man: ‘Alima as-Sai’a, und meint damit:
die Person hat Kenntnis lber eine Sache erlangt. So
heillt es im Sprachlexikon ,al-Qamas al-muhit”: ,‘Alima-
hu“ - ausgesprochen wie ,,sami‘ahu - ,‘ilman” bedeutet,
Kenntnis lber etwas zu erlangen und innerlich Wissen
dariiber zu haben. ,Alim“ bzw. ,‘alim“ bedeutet der
Wissende. Die Mehrzahl ist ‘ulama’ bzw. ,,‘ullam®. Diese
sprachliche Bedeutung des Wortes ‘ilm bildet die Grund-
lage bei der Interpretation des Begriffs sowie aller dar-
aus abgeleiteter Wortformen. Existiert im Text kein In-
diz, die eine andere, konventionelle Bedeutung nahe-
legt, dann ist die sprachliche Bedeutung giiltig und muss
fir die Erklarung des Begriffs und aller daraus abgeleite-
ter Wortformen herangezogen werden. Wird also der
Begriff manhag at-ta‘lim (Lehrplan) verwendet, dann ist
damit diese sprachliche Bedeutung gemeint, ndmlich die
Vermittlung jeder Art von Wissen.
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Der Lehrplan ist im Grunde die Basis, auf der alle Infor-
mationen aufbauen, die man unterrichten mochte. Er
beinhaltet einerseits die Themen, die diese Infor-
mationen umfassen, sowie die Art und Weise, nach der
diese Informationen vermittelt werden. Folglich bein-
haltet er zwei Aspekte: Erstens: Die Unterrichtsgegen-
stande. Und zweitens: Die Unterrichtungsmethoden. Das
islamische Uberzeugungsfundament (‘aqgida) ist die Le-
bensgrundlage des Muslims. Sie ist ebenso die Grundla-
ge des Islamischen Staates sowie aller Beziehungen zwi-
schen den Muslimen. Mit anderen Worten stellt sie die
Grundlage der Gesellschaft dar. Daher muss auch jedes
Wissen, das sich der Muslim aneignet, auf dem islami-
schen Uberzeugungsfundament basieren. Sei es ein Wis-
sen, das sein eigenes Leben betrifft, seine Beziehungen
zu anderen, seine politische Position im Staat oder ein
Wissen, das mit irgendetwas in diesem Leben, dem Da-
vor oder dem Danach verbunden ist. So pflegte der Ge-
sandte (s) die Menschen zuallererst zum Islam aufzuru-
fen, d. h. zur Verinnerlichung des islamischen Uberzeu-
gungsfundaments. Nahmen sie den Islam an, dann be-
gann er, ihnen die islamischen Rechtsspriiche zu lehren.
Das islamische Uberzeugungsfundament bildete somit
die Grundlage, auf deren Basis die Ausbildung der Mus-
lime durch den Propheten (s) erfolgte. Als es beim Tod
seines Sohnes Ibrahim zu einer Sonnenfinsternis kam,
sagten die Menschen, die Sonne habe sich wegen lbra-
hims Tod verfinstert. Da sprach der Gesandte (s) zu
ihnen:
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Sonne und Mond sind zwei der Zeichen Allahs; weder
verfinstern sie sich fiir jemandes Tod noch fiir je-
mandes Leben. Ubereinstimmend tradiert. Hiermit er-
hob der Prophet (s) das islamische Uberzeugungsfunda-
ment zur Grundlage fiir die Interpretation der Sonnen-
und Mondfinsternis. Auch berichtet al-Buhari in ge-
schlossener Kette von Abu Sa‘id al-Hudri, der sagte:
i G i iialb (glhaionll 535338 b A s g Uiy
uited (e tal L Gile GE3G (alad WgRal (R
o3 (o) A Ladd G a (i Y (A Lo 10 4 055

Wir zogen mit dem Gesandten Allahs (s) zum Feldzug
gegen die Banu al-Mustalaq aus und erbeuteten Kriegs-
sklaven. Die Enthaltsamkeit fiel uns schwer und wir
wiinschten zu verhiiten. Wir fragten den Gesandten
Allahs (s) danach, und er sprach: ,,Warum sollt ihr es
nicht tun? Jedem Lebewesen, dem zu sein bis zum
Jingsten Tage bestimmt ist, wird sein.” In einer ande-
ren Tradierung wird berichtet, dass sie den Propheten (s)
nach der Verhitung fragten und er (s) sprach:

Aol pig ) BIA b G oI B B el ¥ e
Warum sollt ihr es nicht tun? So hat Allah (t) doch fest-

geschrieben, wen Er bis zum Jiingsten Tage erschaffen
wird. Ahnliches wird bei Muslim in geschlossener Kette
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tradiert. Der Gesandte (s) beantwortete ihre Frage nach
der Verhiitung, weil diese ja die Schwangerschaft verhin-
dere, indem er den Glauben an das umfassende Wissen
Allahs, d. h. an die islamische ‘agida, zur Grundlage sei-
ner Antwort machte. Zahlreiche Hadithe weisen darauf
hin.

Somit ist belegt, dass es flr den Staat verpflichtend ist,
das islamische Uberzeugungsfundament zur Grundlage
des Lehrplans zu erheben. Hierin darf er keinesfalls
nachlissig sein. Das islamische Uberzeugungsfundament
zur Grundlage des Lehrplans zu erheben bedeutet je-
doch nicht, dass samtliche Wissensbereiche diesem
Fundament entspringen missen, da dies vom islami-
schen Recht nicht verlangt wird. Auch widerspricht es
der Realitat. So entspringt nicht jedes Wissen der islami-
schen ‘agida, da diese sich spezifisch mit Uberzeugungs-
grundlagen und Gesetzen befasst und nichts mit ande-
ren Bereichen zu tun hat. Sie zur Grundlage des Lehr-
plans zu machen, bedeutet vielmehr, dass alle Wissens-
bereiche, die Uberzeugungsgrundlagen und Gesetze be-
treffen, ihr entspringen miissen, da sie fiir diesen Be-
reich ergangen ist.

Was andere Wissensbereiche anlangt, die Uberzeu-
gungsgrundlagen und Gesetze nicht betreffen, so wird
das islamische Uberzeugungsfundament insofern zu ih-
rer Basis erhoben, als dass diese Wissensbereiche und
Normen auf der islamischen ‘agida aufbauen miussen.
Das bedeutet, dass die ‘agida hierbei zum Malistab er-
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hoben wird: An das, was ihr widerspricht, darf nicht ge-
glaubt werden, auch darf man es nicht (ibernehmen.
Und das, was ihr nicht widerspricht, darf Gbernommen
werden. Hier bildet sie also den MaRstab hinsichtlich des
Glaubens daran und dessen Ubernahme. Was namlich
Wissen und Lehre anlangt, so existieren keine Texte, die
es verbieten. Vielmehr sind Belege mit dem Ansporn
ergangen, nach Wissen zu streben. So sprach der Ge-
sandte Allahs (s):
«i-m:uﬁ @M\ by

Das Streben nach Wissen ist eine Pflicht. Im Werk ,,at-
Tadkira“ fihrt az-Zarkasi dazu aus: Al-Hdafiz Gamal ad-
Din al-Mizzi sagte: ,Dieser Hadith wurde liber mehrere
Wege liberliefert, welche die Stufe des hasan erreichen.”
Der Ausdruck ,al-‘ilm“ - das Wissen - ist hier in generel-
ler Form (‘Gm) gehalten und umfasst jedes nitzliche
Wissen. Auch berichten Abl Dawiid, Ahmad, ibn Hibban
sowie al-Baihagi in ,as-Su‘ab“ von Katir ibn Qais, dass
der Gesandte (s) sprach:

Wer einen Weg einschlagt, um Wissen zu erlangen, den
lasst Allah einen Weg ins Paradies einschlagen. Hier ist

der Ausdruck ‘ilm - Wissen - unbestimmt (mutlaq) gehal-
ten und betrifft somit jedes niitzliche Wissen.

Auch sind im ehrwiirdigen Koran Ideen und Uberzeu-
gungsgrundlagen erwahnt worden, die dem Islam wider-
sprechen. Unter anderem heilt es z. B.:
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Es ist nur die Zeit, die uns vernichtet. (45:24) Das belegt,
dass das Erlernen von Ideen, die dem islamischen Uber-
zeugungsfundament widersprechen, erlaubt ist. Demzu-
folge ist das Erlernen samtlicher Wissensgebiete - ohne
sie anzunehmen und an sie zu glauben, erlaubt und nicht
verwerflich. Verboten ist hingegen die Ubernahme von
Ideen, die dem islamischen Uberzeugungsfundament
(‘agida) widersprechen. So besagt beispielsweise die
darwinsche Evolutionstheorie, dass der Mensch vom
Affen abstamme. Der Erhabene sagt jedoch:

S B IEF i e s 53T JGS D L s g5 1)
OS5
Wahrlich, das Gleichnis Jesu bei Allah ist das Gleichnis
Adams: Er erschuf ihn aus Staub, dann sprach Er zu ihm:
»Seil”, und er war. (3:59) Und die materialistische Evolu-
tionstheorie bei den Kommunisten besagt, dass sich die
Materie von selbst unabdingbar weiterentwickelt. Es
existiere nichts, was von auflen auf sie einwirkt und sie
weiterentwickelt. Allah, der Erhabene, sagt jedoch:

o 1T 1T 2l T 6)
Ihr, die ihr glaubt. Glaubt an Allah! (4:136) D. h. an sei-
ne Existenz. Auch sagt Er:
Ui B3 ¥ onuid Gls )
Der die Himmel und die Erde erschaffen hat und das,
was dazwischen ist. (25:59) Auch wird im ,al-Adab al-
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gahili“ behauptet, dass die Geschichte Abrahams (as)
erlogen sei, keine authentische Grundlage habe und von
den Tradenten erfunden wurde. Dies, obwohl die Ge-
schichte Abrahams im Koran erwdhnt und dort als Tatsa-
chenbericht erzahlt wird. lhre Verleugnung bedeutet die
Verleugnung des Korans. Solche Themen dirfen dann
nicht in den Lehrplan gestellt werden, wenn es dazu
flhrt, dass die Schiler daran glauben und sie tiberneh-
men. So diirfen sie beispielsweise nicht in den Grund-
schullehrplan aufgenommen werden. Denn ihre Unter-
richtung in der Grundschule wiirde zu ihrer Ubernahme
fihren. Auch wenn man sie in den Lehrplan (hoéherer
Schulen) aufnimmt, muss gleichzeitig ihre Falschheit
dargelegt werden. Man muss ihre Ideen widerlegen,
damit es nicht dazu fiihrt, dass die Schiler sie tiberneh-
men und davon liberzeugt werden.

Durch diese MaBnahmen wird das islamische Uberzeu-
gungsfundament zur Basis des Lehrplans erhoben. Damit
bildet es den grundlegenden MaRstab fiir die Ubernah-
me von Wissensbereichen, und zwar hinsichtlich ihrer
Akzeptanz und den Glauben daran, nicht hinsichtlich
ihrer Kenntnisnahme.

Artikel 171 - Bildungspolitik ist die Schaffung des isla-
mischen Intellekts (Denkweise - ‘agliya) und
des islamischen Charakters (Handlungsweise
- nafsiya). Alle Unterrichtsinhalte, die vermit-
telt werden sollen, miissen auf Grundlage
dieser Politik erfolgen.
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Artikel 172 — Das Ziel der Bildung ist die Schaffung der
islamischen Personlichkeit (as-Sahsiya al-
islamiya) und die Versorgung der Menschen
mit den Wissenschaften und Kenntnissen, die
mit ihren Lebensangelegenheiten in Zusam-
menhang stehen. Die Bildungsmethoden
werden darauf ausgerichtet, dieses Ziel zu er-
reichen. Jede Methode, die zu etwas ande-
rem als diesem Ziel fiihrt, ist untersagt.

Die Realitadt dieser beiden Artikel ist der Umstand, dass
Bildungspolitik das Prinzip bzw. die Prinzipien bedeutet,
auf deren Basis die Vermittlung von Wissen erfolgt. Und
das Ziel der Bildung ist der Zweck, der durch die Vermitt-
lung von Wissen erfiillt werden soll. Bildungspolitik ist
folglich die Grundlage, auf der Bildung aufbaut, und das
Bildungsziel ist der Zweck, den man durch Bildung errei-
chen mdéchte. Die Bildungspolitik befasst sich somit mit
dem Lehrstoff und das Bildungsziel mit den Lehrmetho-
den.

Die Realitdat des Menschen ist namlich die, dass er die
Dinge und Handlungen wahrnimmt und dariiber ein Ur-
teil fallt. Auch nimmt er Dinge und Handlungen wahr
und neigt sich ihnen zu. In keinem Fall weicht er von
diesen beiden Aspekten ab. Und die Realitdt von Wissen
ist die, dass es entweder dazu dient, den Verstand zu
fordern, damit er Gber Dinge und Handlungen urteilen
kann, oder es um Wissen Uber die Dinge und Handlun-
gen selbst geht, um daraus Nutzen zu ziehen. Auch hier
ist die Angelegenheit auf diese beiden Aspekte be-
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schrankt. Nun hat der Islam fir den Muslim das islami-
sche Uberzeugungsfundament (‘agida) zur Grundlage
seines Lebens erhoben, zur Grundlage seiner Ideen und
seiner Neigungen. So existieren zahlreiche Verse im Ko-
ran und Hadithe des Gesandten (s), die zum Denken an-
regen. So sagt der Erhabene:

(55 o g § oy8ess)
Und (diejenigen,) die iiber die Schépfung der Himmel
und der Erde nachdenken. (3:191) Auch sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

A sl ba A Bl K5

Eine Stunde nachzudenken ist besser, als ein Jahr lang
zu beten. Den Hadith berichtet al-Qurtubrt in seiner Ko-
ranexegese. Solche Aussagen spornen den Menschen
dazu an, iman’ an Allah zu vollziehen. Auch existieren
Koranverse und Hadithe des Gesandten (s), welche die
Neigungen erwadhnen, so z. B. die Aussage des Erhabe-
nen:

sy dn 53 S sl ﬁtﬂ 58 0 5)
Sprich: ,,Wenn eure Viiter (...) euch lieber sind (...).“
(9:24), oder auch die folgende Aussage des Gesandten

(s):

Gl ulllly o35 oally (ha 4) ST G4 A8 8T G B

7 Uberzeugung, gesicherte Erkenntnis
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Keiner von euch ist glaubig, bis ich ihm nicht lieber bin
als sein Vater, seine Kinder und alle Menschen. Uber-
einstimmend von Anas tradiert. Die Erwdahnung der Nei-
gung erfolgt hier ausschlieflich in Verbindung mit der
islamischen ‘agida. Daher muss sowohl das Urteil eines
Muslims Giber Dinge und Handlungen als auch seine Nei-
gungen zu bestimmten Dingen und Handlungen auf dem
islamischen Uberzeugungsfundament aufbauen. Nach-
dem nun das Wissen den Intellekt (‘agliya) des Muslims
hinsichtlich seines Urteils (ber die Dinge formt und
ebenso seinen Charakter (nafsiya) hinsichtlich seiner
Neigung zu diesen, muss auch dieses Wissen in seiner
Gesamtheit auf dem islamischen Uberzeugungsfunda-
ment basieren, sei es Wissen, das zur Entwicklung des
Verstandes herangezogen wird, oder solches, das man
sich aneignet, um Nutzen aus Dingen und Handlungen zu
ziehen. Mit anderen Worten miissen die Wissensberei-
che, die den Intellekt des Muslims formen, als auch jene,
die seinen Charakter pragen, auf der islamischen ‘agida
aufbauen. Aufgrund dessen muss die Bildungspolitik
darauf ausgerichtet sein, den islamischen Intellekt und
den islamischen Charakter auszuformen. So leitet sich
die Bildungspolitik aus der Realitat des Wissens an sich
ab, aus der Summe der Offenbarungstexte, die Denken
und Neigungen betreffen, und aus der Anwendung die-
ser Texte auf die Realitdt des Wissens. Aufgrund dieser
Beweisflihrung wurde Artikel 171 erlassen.

Artikel 172 ist hingegen dem Vorgehen des Propheten
(s) bei der Unterrichtung der Muslime entnommen wor-
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den, sei es vor der higra in Mekka oder nach der higra in
Medina. So war es seine Absicht, dass durch den Unter-
richt jeder von ihnen in seinem Intellekt (‘agliya) und
Charakter (nafsiya), d. h. in seinem Urteil Gber Dinge und
Handlungen und in seiner Neigung ihnen gegeniiber, zu
einer islamischen Personlichkeit wird. Zusatzlich zur Un-
terrichtung der Rechtsspriiche, die ihre Lebensangele-
genheiten behandeln, lehrte er ihnen namlich auch die
hohen Tugenden, wie das Trachten nach dem Wohlge-
fallen Allahs, die Wahrung der Wiirde, die Ubernahme
der Verantwortung fir die Verbreitung der Rechtleitung
unter den Menschen und deren Heranfliihrung an den
Islam in einer wirkungsvollen Art mit produktiven Stil-
mitteln. Der Erhabene sagt:

(sl o b ot cdh e galy sy gy oo ) 330D
Rufe auf zum Weg deines Herrn mit Weisheit und gu-
tem Rat, und disputiere mit ihnen auf die beste Art!
(16:125) Auch lehrte er sie den Koran auswendig, unter-
richtete sie in den Gesetzen des Islam und hielt sie dazu
an, die Gebote zu erfillen und die Verbote zu meiden.
Gleichzeitig erlaubte er ihnen, das zu erlernen, was sie in
ihrem Leben an Wissen liber Handelstatigkeit, Landwirt-
schaft und Fertigungsverfahren bendétigten. Durch dieses
Vorgehen formte der Prophet (s) die islamische Person-
lichkeit seiner Gefahrten aus. Auch lieB er sie nach je-
nem Wissen streben, das sie zur Bewdltigung ihrer Le-
bensangelegenheiten bendtigten, indem er ihnen expli-
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zit erlaubte, sich dieses Wissen anzueignen. Das ist der
Beleg fur diesen Artikel.

Artikel 173 — Unterrichtsstunden in den islamischen
Wissenschaften und der arabischen Sprache
miissen wochentlich in demselben quantita-
tiven und zeitlichen Stundenumfang erteilt
werden wie die librigen Wissenszweige.

Die Unterrichtsfacher beschranken sich auf zwei Arten:
Entweder sind es wissenschaftliche Facher, um den Ver-
stand zu fordern und den Menschen dadurch in die Lage
zu versetzen, Uber die Realitdt und Wesensmerkmale
der Dinge, Aussagen und Handlungen zu urteilen sowie
dariiber, ob diese der menschlichen Natur entsprechen.
Beispiel dafiir sind Chemie, Physik, Astronomie, Mathe-
matik und andere Bereiche der Experimentalwissen-
schaften. Diese Wissensbereiche stehen nicht in direk-
tem Zusammenhang mit der Ausformung der menschli-
chen Personlichkeit. Oder es handelt sich um islamrecht-
liche Facher, also um islamrechtliches Wissen hinsicht-
lich der Dinge, Aussagen und Handlungen, um den zu
befolgenden islamischen Rechtsspruch darzulegen. Die-
ser erklart eine Sache entweder zu einer Pflicht, zu et-
was Winschenswertem, Erlaubtem, Unerwiinschtem
oder Verbotenem. Auch kann der Rechtsspruch die
Rechtsgestalt (wad®) einer Vorschrift betreffen und auf-
zeigen, ob fir diese ein Ausloser (sabab), eine Bedin-
gung (sart) oder ein Aussetzungsgrund (mani‘) vorhan-
den ist, oder es sich um eine Erleichterung (ruhsa) oder
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Bestimmung (‘azima) handelt. Dabei kann er auch be-
wertend vorgehen und die Handlung als richtig (sahih),
ungultig (batil) oder mangelhaft (fasid) einstufen. Dieser
Bereich ist es, der den islamischen Intellekt (‘aqgliya) aus-
formt.

Werden nun diese Rechtsspriiche mit dem Ziel ver-
knlpft, dass der Muslim gegeniiber den Dingen, Hand-
lungen und Aussagen den islamrechtlichen Standpunkt
einnimmt, indem er beim Vollzug einer Handlung zur
Befriedigung seiner Instinkte und organischen Bedlirfnis-
se sich - gemaR diesem Standpunkt - entweder der
Handlung zuwendet oder sich von ihr abwendet, sie an-
nimmt oder von ihr ablasst, dann ist bei ihm der islami-
sche Charakter (nafsiya) entstanden. Aus dem islami-
schen Intellekt und dem islamischen Charakter entsteht
die islamische Personlichkeit, die das islamische Uber-
zeugungsfundament zur Grundlage ihres Denkens und
ihrer Neigungen macht.

So hat der Islam den Muslim dazu aufgefordert, tiber die
Erschaffung des Universums, des Menschen und des
Lebens nachzudenken. Der Erhabene sagt:

(s s gl g o%is)
Und (diejenigen,) die iiber die Schopfung der Himmel
und der Erde nachdenken. (3:191) Auch sagt Er:

(Cas G5 o dy oy S6T)
Betrachten sie denn nicht die Kamele, wie sie erschaf-
fen worden sind? (88:17) Und Er sagt:
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€olans 1500 T (s apeh B L ISY
Also belebt Allah die Toten und zeigt euch seine Zei-
chen, auf dass ihr begreifen méget. (2:73) Gleichzeitig
hat der Islam von Muslim verlangt, bei seinem Urteil,
seinen Handlungen und seinen Neigungen die islami-
schen Rechtsspriiche einzuhalten. So sagt der Erhabene:

S \piE Y7 Wi b W 35888 55 Ol ¥ iy S0)
(‘%“/lo 5 ;/, 13 - :/. 5 u/ L;}/? o/ . 5
Nein, bei deinem Herrn! Sie sind nicht eher gldubig, bis
sie dich zum Richter iiber alles erheben, was unter
ihnen strittig ist; sie sodann in ihrem Herzen keinen

Zweifel gegen dein Urteil hegen und sich vollends erge-
ben. (4:65) Auch sagt Er:

Q550 ke (8185 g 55050 Jolh (86T Lg)
Und was euch der Gesandte iiberbrachte, das sollt ihr

annehmen, und was er euch untersagte, dessen sollt ihr
euch enthalten! (59:7) Und Er (t) sagt:

Qi e 200 1zt o) 23l 28015515 18507 15dss Y
Nehmt eure Viiter und eure Briider nicht zu Vertrauten,
wenn sie dem Glauben den Unglauben vorziehen!
(9:23), und sagt:

46 ) Oy353y Ostabilty dsl STas ) 530 15kab1 J83)

(olas 128 (83 331620y o
Und sprich: ,,Handelt! Denn Allah wird euer Handeln
sehen, und auch Sein Gesandter und die Glédubigen.

339



Dann werdet ihr zum Kenner des Verborgenen und des
Offenbaren zuriickgebracht, und Er wird euch verkiin-
den, was ihr zu tun pflegtet.” (9:105)

Ebenso wie von der Schule gefordert wird, dass sie den
ersten Hort fiir den Aufbau markanter islamischer Per-
sonlichkeiten in den Grundlagen der islamischen Rechts-
wissenschaften bildet, der Sprachwissenschaft und der
Koranexegese, wird von ihr auch gefordert, dass sie zum
ersten Hort fir den Aufbau markanter islamischer Per-
sonlichkeiten in den naturwissenschaftlichen Fachern
wird, wie in der Atomphysik, der Astrophysik und den
Computerwissenschaften. Diese islamische Umma, die
brillante Fihrer in Politik, Regierung und gihad hervor-
gebracht hat, wie Abl Bakr, Halid und Salah ad-Din, ist
dieselbe Umma, die auch brillante Gelehrte in der
Rechts- und Naturwissenschaft hervorgebracht hat, wie
a$-Safi‘T, al-Buhari, al-Hauarizmi und ibn al-Haitam. So ist
das Ziel bei der Unterrichtung all dieser Wissensbereiche
in der Schulzeit, die islamische Personlichkeit des Schi-
lers aufzubauen und ihn vorzubereiten, um die prakti-
schen Herausforderungen des Lebens meistern zu kon-
nen. Oder aber ihn dafiir vorzubereiten, die Hochschul-
bildung fortzusetzen, damit hervorragende Personlich-
keiten entstehen, die das intellektuelle und wissen-
schaftliche Niveau der islamischen Umma heben und die
Umma dadurch die Fahigkeit erlangt, die Welt anzufih-
ren, um die gesamte Menschheit aus den Finsternissen
des Unglaubens ins Licht des Islam zu fiihren und aus
dem Unrecht positivistischer Gesetze hin zur Gerechtig-
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keit des islamischen Rechts. Auch soll die Umma da-
durch in die Lage versetzt werden, alles, was sich in den
Himmeln und auf Erden befindet, fir den Nutzen und
den Wohlstand des Menschen dienstbar zu machen, und
zwar in einer Weise, die Allah (t) zufriedenstellt. Dies
geschieht in Befolgung der gottlichen Aussag

(G0 5o S G Y5 85T 00 D1 B6T Wd a5)
Strebe in dem, was Allah dir beschert hat, die Wohn-

statt des Jenseits an; vergiss aber deinen Teil vom Dies-
seits nicht! (28:77)

Demzufolge beinhalten die Unterrichtstunden sowohl
naturwissenschaftliche als auch islamwissenschaftliche
Facher. Diese missen so verteilt sein, dass die Erforder-
nisse beider Bereiche erfiillt werden, damit der Muslim
imstande ist, diese Erde, in der Allah (t) ihn als Statthal-
ter eingesetzt hat, so zu gestalten, wie es Allah und Sei-
nen Gesandten zufriedenstellt.

Mit Naturwissenschaften sind hier jene Bereiche ge-
meint, die in keinem direkten Zusammenhang mit der
Lebensanschauung stehen und nicht dem islamischen
Uberzeugungsfundament entspringen. Vielmehr bauen
sie darauf auf. Beispiel dafiir sind die erforderlichen
technischen und wissenschaftlichen Qualifikationen, um
die Schiler fir die Bewaltigung der praktischen Lebens-
bereiche vorzubereiten. In der ersten Phase werden die
Schiler daher in jenen Wissensbereichen unterrichtet,
die sie bendtigen, um in der Umgebung, in der sie leben,
zurechtzukommen, wie z. B. Rechnen und allgemeine
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Kenntnisse Uber die Gerdte und Instrumente, die sie in
ihrem Leben verwenden, wie Elektrogerate, elektroni-
sche Gerate und Haushaltsartikel. Ebenso werden ihnen
die Verkehrsregeln beigebracht und die gesetzliche Ord-
nung auf StraBen und Wegen. Dabei wird der Umge-
bung, in der die Schiiler leben, Rechnung getragen, ob
sie industrieller oder landwirtschaftlicher Natur ist, eine
intensive Geschaftstatigkeit aufweist oder nicht, ob sie
von der Landschaft her bergig oder eben ist, in Kiisten-
nahe liegt oder fern der Kiste und vom Klima her heifl3
oder kalt ist. Ziel der Unterrichtung dieser Gegenstdande
bis zum zehnten Lebensjahr ist es also, den Schiiler in
die Lage zu versetzen, mit den Gegenstanden in seiner
Umgebung umgehen zu kdénnen und je nach Alter und
Bediirfnis aus ihnen Nutzen zu ziehen.

Nach dem zehnten Lebensjahr wird damit begonnen,
ihnen stufenweise die Mathematik mit ihren Zweigbe-
reichen zu unterrichten, ebenso die anderen Bereiche
der Naturwissenschaften wie Physik, Chemie und Biolo-
gie sowie die nitzlichen Sportarten wie Schwimmen,
Springen und ZielschieBen. Nach Erreichen des Alters
der Geschlechtsreife wird diesen Qualifikationen unter
Aufsicht der Armee das militarische Training hinzuge-
fligt. Danach (ibernehmen die Hochschulen und Univer-
sitaten in erforderlichem MaRe die Unterrichtung des-
sen, was flir den Menschen an Wissenschaft nitzlich ist.

Artikel 174 - In der Bildung muss zwischen den experi-
mentellen Wissenschaften und was damit in
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Verbindung steht, wie Mathematik, und den
Geisteswissenschaften unterschieden wer-
den. Die experimentellen Wissenschaften
und damit verbundene Facher werden nach
Bedarf unterrichtet und in keiner Schulstufe
beschriankt. Die Geisteswissenschaften wer-
den in den ersten Stufen vor der Hochschule
gemdR einer bestimmten Politik, die nicht
den Ideen des Islam und seinen Gesetzen wi-
derspricht, unterrichtet. In der Hochschulstu-
fe werden sie gleich den Naturwissenschaf-
ten unterrichtet, und zwar unter der Bedin-
gung, dass sie nicht zu einem Abweichen von
der allgemeinen Bildungspolitik und ihrem
Ziel fihren.

Beleg fiir diesen Artikel sind die allgemein ergangenen
Rechtsbeweise, die das Aneignen von Wissen erlauben.
Diese umfassen jede Art von Wissen. So ist es dem Mus-
lim erlaubt, jedes Wissen zu erlernen. Fihrt jedoch die
Unterrichtung einiger Facher zu einem Abgleiten in den
Glaubensgrundlagen oder zu einer Schwachung der
Glaubensiiberzeugung, dann dirfen solche Facher nicht
unterrichtet werden, solange diese Gefahr besteht. Ha-
ben sie ihren negativen Einfluss verloren, ist ihre Unter-
richtung in Anwendung des folgenden Rechtsprinzips
erlaubt: »Flihrt ein Element einer erlaubten Sache zu
einem Schaden, so wird dieses Element alleine verboten,
wahrend die Sache an sich erlaubt bleibt«.
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Beweis fir diesen Artikel ist folglich die Allgemeingltig-
keit der Rechtsbelege, die das Aneignen von Wissen er-
lauben, sowie das ob angeflihrte Rechtsprinzip.

Nun konnen Kinder durch das Erlernen dessen, was die
Uberzeugung abgleiten ldsst und den Glauben schwicht,
leicht beeinflusst werden. Daher wird die Unterrichtung
dieser Facher in der Grund- und Oberstufe untersagt. Im
Hochschulbereich hingegen kdénnen diese Facher, wie
z. B. Philosophie und &hnliches, unterrichtet werden,
jedoch um sie zu widerlegen und ihre Falschheit aufzu-
zeigen. Nichts davon darf unterrichtet werden, ohne
dass gleichzeitig ihre Widerlegung gelehrt und ihre
Falschheit aufgezeigt wird. So wurden im ehrwirdigen
Koran die Ideen und Glaubensvorstellungen anderer
erwahnt. Jedoch wurden sie mit dem Zweck erwahnt, sie
zu widerlegen und ihre Falschheit aufzudecken. Gleiches
gilt fir die Aufnahme solcher Facher in den Lehrplan. In
der Hochschulstufe werden sie mit dem Zweck aufge-
nommen, sie zu widerlegen und ihre Nichtigkeit aufzu-
zeigen.

Artikel 175 — Die Unterrichtung der islamischen Geis-
tesbildung ist in allen Schulstufen verpflich-
tend. In der Hochschulstufe erfolgt eine Spe-
zialisierung auf Zweige der verschiedenen is-
lamischen Wissensgebiete, wie auch eine
Spezialisierung auf Medizin, Ingenieurwesen,
Naturwissenschaften und dergleichen er-
folgt.
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Beleg dafir ist die Vorgehensweise des Propheten (s). So
pflegte er die islamischen Rechtsspriiche den Mannern,
Frauen, Greisen und jungen Leuten beizubringen. Dies
belegt, dass der Islam jeder Altersgruppe gelehrt wird,
folglich muss er in samtlichen Schulstufen unterrichtet
werden. Was die anderen Bereiche anlangt, die nicht zu
den islamischen Rechtsspriichen zahlen, wie Technolo-
gie und Wissenschaften, so ist deren Unterrichtung er-
laubt. Ihre Realitat erfordert aber, dass sie nach Erlan-
gen bestimmter Grundkenntnisse unterrichtet werden,
da diese als Voraussetzung fiir den Eintritt in solche Wis-
sens- und Technologiebereiche gelten, zu denen bei-
spielsweise Medizin und Ingenieurswesen gehort. Des-
halb beginnt ihre Unterrichtung in der Hochschulstufe,
nachdem die erforderlichen Grundkenntnisse erlangt
worden sind. Aufgrund der Realitdt dieser Wissenszwei-
ge und der Vorgehensweise des Propheten (s) wurde
dieser Artikel formuliert. Dies waren die verpflichtenden
Grinde dafr.

Artikel 176 — Technologie und Handwerk kdnnen einer-
seits der Wissenschaft zugeordnet werden,
wie Handelslehre, Seefahrt und Landwirt-
schaft. In diesem Fall werden sie bedingungs-
und schrankenlos i{ibernommen. Sie kénnen
aber auch der Geistesbildung zugeordnet
werden, wenn sie von einer spezifischen
Weltanschauung gepragt sind, wie Malerei
und Bildhauerei. Widersprechen sie der isla-
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mischen Weltanschauung, werden sie nicht
ibernommen.

Hier gilt derselbe Beweis wie fir Artikel 162 und zwar:
Die Allgemeingiiltigkeit der Rechtsbelege, die das Erlan-
gen von Wissen erlauben, sowie das Rechtsprinzip, dass
das Einzelelement einer erlaubten Sache verboten ist,
wenn es zu einem Schaden fuhrt. So stellen Technologie
und Handwerk Wissenszweige dar, die grundsatzlich
erlaubt sind, da die Allgemeingiiltigkeit der Rechtsbelege
fir das Erlangen von Wissen sie umfasst. Flhrt ein Ele-
ment davon zu einem Schaden, weil es von einer Welt-
anschauung beeinflusst ist, dann wird dieses Element
verboten. Das fir den Fall, dass kein Text mit einem
Verbot ergangen ist. Ist jedoch ein Verbotstext ergan-
gen, wie das Verbot des Zeichnens seelenbehafteter
Geschopfe, seien es Menschen, Tiere, Vogel oder ande-
re, bzw. des Erstellens von Statuen seelenbehafteter
Geschopfe, so wird die Sache aufgrund dieses Ver-
botstextes untersagt. In diesem Fall sind es die Hadithe,
die das bildliche Darstellen seelenbehafteter Geschdpfe
apodiktisch verbieten.

Artikel 177 — Der Lehrplan ist an allen Schulen einheit-
lich. Ein anderer Lehrplan als der des Staates
wird nicht zugelassen. Privatschulen werden
nicht verboten, solange sie sich an den staat-
lichen Lehrplan halten, auf der vorgegebenen
Bildungsstrategie aufbauen und die Bil-
dungspolitik und ihr Ziel durch sie verwirk-
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licht werden. Eine weitere Bedingung ist,
dass sie weder unter den Schiilern noch un-
ter dem Lehrkorper geschlechtlich gemischt
sind und nicht auf eine Volksgruppe, Religi-
on, Rechtsschule, Rasse oder Hautfarbe be-
schrankt sind.

Es ist gestattet, allen Blirgern einen Lehrplan verbindlich
vorzuschreiben. Dies zahlt zu den erlaubten Dingen, de-
ren Bestimmung dem Imam Ubertragen wurde. So hat
dieser das Recht, den Menschen hierbei einen bestimm-
ten Stil verpflichtend aufzuerlegen. ‘Utman ibn ‘Affan
ging in dieser Weise vor. Er lieB Abschriften des Korans
erstellen und verschickte sie in alle Gegenden. So sind
samtliche Wissensbereiche und Lehrmethoden erlaubt,
da sie alle zum Wissensspektrum zdhlen. Die Regelung
der unterrichteten Wissensbereiche bzw. Lehrmethoden
nach bestimmten Programmen bedeutet jedoch, dass
ein konkreter Stil (uslib) Gbernommen wird, um die
Wissensvermittlung zu ordnen, gleich dem Stil bei der
Ordnung der staatlichen Kreisamter. Nun ist es der
Imam, der das Recht hat, einen bestimmten Stil dafir
auszuwahlen, den er den Menschen bindend vor-
schreibt, da dies zur Betreuung der Blirgerangelegenhei-
ten zahlt. Der Gehorsam ihm gegentiber ist hierbei ver-
pflichtend.

Beleg fiir das Recht des Staates, Lehrplane, die von sei-
nem abweichen, zu verbieten, ist die Tatsache, dass es
dem Imam zusteht, in jenen Bereichen einen bestimm-
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ten Stil auszuwahlen, die seiner Ansicht und seinem
igtihad unterstellt sind. Wahlt er einen Stil darin aus, ist
der Gehorsam ihm gegeniiber verpflichtend und eine
Zuwiderhandlung verboten. So ist der Gehorsam ihm
gegeniliber im Koran befohlen worden; der Erhabene
sagt:

G A1 LT5 3521 15Ty 1 150k )
Gehorcht Allah und gehorcht dem Gesandten und de-
nen, die unter euch die Befehlsgewalt innehaben! (4:59)
Auch wird das in folgender Aussage des Gesandten (s)
erwahnt:

Und wer dem Befehlshaber gehorcht, der gehorcht mir!

Uber den Hadith von Abi Huraira tibereinstimmend tra-
diert. Und ebenso in der Aussage des Gesandten (s):

Hort und gehorcht, auch wenn euch ein dthiopischer
Sklave vorgesetzt wird, dessen Kopf einer Rosine
gleicht! Bei al-Buhari von Anas tradiert. Hier wird der
Gehorsam ihm gegeniber in jenen Bereichen vorge-
schrieben, die seiner Ansicht und seinem igtihad unter-
stellt sind. Der Gehorsam ihm gegeniiber ist in diesem
Falle ein Gehorsam gegeniiber dem Inhaber der Befehls-
gewalt. Was hingegen die islamischen Rechtsspriiche
anbelangt, wie Winschenswertes, Erlaubtes, Verpflich-
tendes und Verbotenes, so ist der Gehorsam dem Kali-
fen gegenilber, wenn dieser sie anbefiehlt, im Grunde
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ein Gehorsam gegenliber Allah und nicht gegeniiber
ihm. Beleg dafiir ist die Tatsache, dass ihm, wenn er eine
Siinde befiehlt, nicht gehorcht wird. So berichtet Nafi’
von ‘Abdullah, dass der Prophet (s) sprach:

hiiay 5% ot 8,55 Gl lad altall ghall e Aoy gacay
At Y5 ad 3B Liuginy 3 1300

Dem Muslim obliegt zu héren und zu gehorchen in al-
lem, was ihm gefillt oder missfillt. Es sei denn, ihm
wird ein Ungehorsam anbefohlen. Wird ihm ein Unge-
horsam anbefohlen, so gibt es kein Horen und kein Ge-
horchen. Bei al-Buhari in geschlossener Kette tradiert.
Auch berichtet Ahmad in geschlossener Kette von ‘Imran
ibn Hasin:

Kein Gehorsam gegeniiber einem Geschopf, wenn
dadurch Allah, erhaben und gepriesen sei Er, Ungehor-
sam geleistet wird. Das Recht des Kalifen auf die Ange-
legenheitenbetreuung erstreckt sich somit auf das, was
seiner Ansicht bzw. seinem igtihad unterstellt wurde.
Folglich bezieht sich der befohlene Gehorsam ihm ge-
genliber auf diesen Bereich. Betreut er nun die Angele-
genheiten in dem fir ihn erlaubten Bereich auf eine be-
stimmte Art und Weise, indem er dafiir z. B. ein be-
stimmtes Programm festlegt, es anbefiehlt und davon
Abweichendes verbietet, so ist es eine Pflicht, ihm darin
zu gehorchen.
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Dies gilt hinsichtlich der Vereinheitlichung des Lehrplans.
Was die Erlaubnis zur Griindung von Privatschulen an-
langt, so hat der Prophet (s) Lehrer ausgesandt, um den
Menschen den Islam beizubringen. Auch erlaubte er den
Muslimen, dass sie einander Unterricht geben. Dies be-
legt, dass es jedem Menschen erlaubt ist, wen er will zu
unterrichten, sei es mit oder ohne Entlohnung. Ebenso
hat jeder Mensch das Recht, eine Schule zu er6ffnen.
Jedoch ist er - wie jeder andere Biirger auch - an den
staatlichen Lehrplan gebunden, d. h. an den Lehrplan,
den der Kalif anbefohlen hat. Dies geht aus dem o. a.
Beleg hervor, dass man dem Imam in dem, was er be-
fiehlt, gehorchen muss.

Wenn nun eingewendet wird, wie denn die Schutzbefoh-
lenen ihre Kinder in ihrem Glauben unterrichten kénnen,
wenn auch die Privatschulen an den Lehrplan des islami-
schen Staates gebunden sind, so lautet die Antwort, dass
ihnen nicht untersagt wird, ihren Glauben und Gottes-
dienst in ihren Hausern und Gebetsstdtten zu erlernen,
d. h. an Orten, die - anders als Schulen - nicht Teil des
offentlichen Lebens sind. Denn alles, was zum o6ffentli-
chen Leben zahlt, ist der Bildungspolitik des Staates un-
terworfen. So pflegten die Schutzbefohlenen in der Zeit
des Gesandten (s) und der rechtgeleiteten Kalifen ihren
Gottesdienst in ihren Kirchen und Tempeln zu erlernen.
Al-Bubart berichtet in geschlossener Kette von Abu
Huraira, der sagte:
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Als wir uns in der Moschee befanden, trat der Gesand-
te Allahs (s) zu uns und sprach: ,Kommt, lasst uns zu
den Juden ziehen!” Wir zogen mit ihm los, bis wir bait
al-midras erreichten. Der Gesandte Allahs (s) erhob sich
und rief sie auf: ,lhr Volk der Juden, nehmt den Islam
an, und ihr seid gerettet! (...)“ Bait al-midras war der
Tempel, in dem die Juden die Thora zu lesen pflegten.
Dort kamen sie auch zu ihren Festtagen zusammen und
verrichteten ihre Gebete. Im Worterbuch ,,al-Qamis al-
muhit” heillt es dazu: Al-midras ist der Ort, an dem der
Koran gelesen wird. Dazu zéhlt auch der midras der Ju-
den, d. h. der Ort, an dem sie ihre Thora lesen. Und im
Sprachlexikon ,Lisan al-‘arab” wird ausgefiihrt: Der
Lfuhr” der Juden, ist der Ort ihres ,midras”, an dem sie
zu ihren Festen zusammenkommen und beten.

Das bedeutet, dass sie in der Zeit des Gesandten (s) nicht
daran gehindert wurden, ihren Glauben in ihren Kirchen
und Gebetstempeln zu erlernen. Dies setzte sich auch in
der Zeit der Rechtgeleiteten Kalifen fort. ‘Abd ar-Razzaq
berichtet in seinem Werk ,al-Musannaf” in geschlosse-
ner Kette von ‘Al ibn Ab1 Talib, dass er Leute sah, die
ihre Gewdnder frei herabhdngen liefSen. Da sprach er:
»Als ob es Juden sind, die gerade ihren fihr verlassen.”
Wir fragten ‘Abd ar-Razzaq: ,,Und was bedeutet fihr?“ Er
antwortete: ,lhre Gebetsstdtte.” Hier verglich ‘Alv (r)
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diejenigen, die im Gebet ihre Gewander herabhadngen
lieRen, mit den Juden, wenn diese ihre Tempel verlas-
sen, nachdem sie dort ihre Gebete verrichtet haben. Das
heildt, dass die Schutzbefohlenen ihren Glauben und ihre
gottesdienstlichen Rituale in ihren Kirchen und Tempeln
erlernten bzw. an Orten, die diesen angeschlossen sind.
Sie hatten also keine eigenen Schulen im Ublichen Sinne.

Beleg fiir das geschlechtliche Vermischungsverbot an
Privatschulen ebenso wie an 6ffentlichen Schulen ist der
folgende:

Al-Bubari berichtet von Abu Sa‘id al-Hudrt:
Sa b s G OB Lad GISB Ghjaly (gliegh A (gaal L (Chiesh
30 GIE N Ga Glaa W@ S8 Y) Baly G A5DE 3E 3

SRl

«c;,éﬁ\j :[jl.'i'é *"_,_.,.u.\b
Die Frauen sprachen zum Propheten (s): ,,0 Gesandter
Allahs, die Manner herrschen vor bei dir, so setze von
dir aus einen Tag fiir uns fest.” Da vereinbarte er mit
ihnen einen Tag, an dem er mit ihnen zusammentraf,
sie ermahnte und ihnen das Rechte anbefahl. Zu dem,
was er ihnen sagte, zdhlte: , Keine unter euch Frauen
verliert drei ihrer Kinder, auler dass sie dafiir von der
Holle abgeschirmt wird.” Da sagte eine Frau: ,Und
zwei?“ Er antwortete: ,Und zwei!“ Das bedeutet, dass
die Unterrichtung der Frauen getrennt von der Unter-
richtung der Manner und nicht gemischt erfolgte. Sogar
das Gebet verrichteten sie in getrennten Reihen. Und
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wenn sie aus der Moschee heraustraten, traten sie nicht
gemischt heraus. Vielmehr warteten der Gesandte (s)
und seine Gefahrten, bis die Frauen die Moschee verlas-
sen hatten, und verliel3en sie danach.

Al-Bubhari berichtet in geschlossener Kette von Um Sala-
ma,

(i rolgd G OB has Alka B E&ag Al 1) G o Gy
« c«l—uul\ ) &ya.u - ) .A:Lu“ gﬁ c“ak—i 2&\3
dass der Prophet (s), wenn er das Gebet mit dem salam
beendete, eine Weile verharrte. Ibn Sihab meinte: Viel-
leicht - Allah weil’ es besser - deswegen, damit die Frau-
en sich entfernen konnten. In einer anderen Tradierung,
ebenso bei al-Bubhari, berichtet Um Salama:

Jsds dipais &) g8 Ga Gihsk Gale dladl) dpalid alid (S
«d

Er (s) pflegte das Gebet mit dem salam zu beenden.
Daraufhin entfernten sich die Frauen und traten in ihre
Hauser ein, bevor sich der Gesandte Allahs (s) entfern-
te.

Demnach darf die Unterrichtung nicht gemischtge-
schlechtlich erfolgen.

Dass Privatschulen nicht auf eine Volksgruppe, Religion,
Rechtsschule, Rasse oder Hautfarbe beschrankt sein dir-
fen, ergibt sich aus dem Umstand, dass ihre Griindung
auf dieser Basis die Einheit des Staates unterminiert und
separatistische Tendenzen fordert. Insbesondere des-
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wegen, weil die Schulen eine wichtige Rolle bei der Aus-
formung des Intellekts der Schiiler und ihres Charakters
spielen. So war die Existenz solcher Schulen in der Spat-
zeit des Osmanischen Staates einer der Faktoren, die zu
dessen Zerstérung beigetragen haben. Daher wird die
Grindung solcher Schulen untersagt, weil aus ihnen ein
Schaden resultiert und sie zu Verbotenem (haram) fih-
ren. Mit anderen Worten ist der Beleg fir die Untersa-
gung das Prinzip der Schadensvermeidung und dass das
Mittel zum Verbotenen verboten ist.

Dariiber hinaus ist im ehrwirdigen Koran und in der
Sunna des Gesandten (s) der Aufruf an die Menschen er-
gangen, sich untereinander kennenzulernen, den Stam-
mesfanatismus aufzugeben und keine Unterscheidung
aufgrund von Rasse oder Hautfarbe vorzunehmen. Der
Erhabene sagt:

1999 LB Gaad (STHasg sl ;; o pSGals Gy e G o
(i ol 0 ) ST 0 e (8657
Ihr Menschen! Wir haben euch aus einem médnnlichen
und einem weiblichen Wesen erschaffen und euch zu
Vélkern und Stimmen gemacht, auf dass ihr euch ken-
nenlernet. Der Wiirdevollste von euch bei Allah ist der
Gottesfiirchtigste unter euch. Wahrlich, Allah ist wis-
send, wohl kundig. (49:13) Auch sprach der Gesandte

Allahs (s) in einem Hadith, den Muslim von AbG Huraira
tradiert:
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Wer aus dem Gehorsam austritt, die Gemeinschaft ver-
lasst und stirbt, der stirbt einen Tod des Heidentums.
Und wer unter einer blinden Flagge kdampft, um des
Stammes willen ziirnt, zu diesem aufruft oder ihm Bei-
stand leistet und getétet wird, so ist es eine Totung im
Heidentum. Und Ahmad berichtet in einer geschlosse-
nen Tradierung, die az-Zain als richtig einstufte, von Abl
Nadra, der sprach: Es berichtete mir jemand, der die An-
sprache des Gesandten Allahs (s) in der Mitte der Tasrig-
Tage™ gehért hatte, dass dieser sagte:

o el Jab ¥ T caaly aSUT ol canly 4y ¢ 3T calid Wby
o 3gud Vg dgud o el Yy (e o aaal Yy aas
) gy ity 11glB Sal ¢ (goRAL Y ¢ yan]

»lhr Menschen! Wabhrlich, ihr habt einen einzigen Herrn
und einen einzigen Vater. Wahrlich, weder hat ein Ara-
ber gegeniiber einem Nichtaraber noch ein Nichtaraber
gegeniiber einem Araber noch ein WeilRer gegeniiber

einem Schwarzen noch ein Schwarzer gegeniiber einem
Weillen einen Vorzug aufler in Gottesfurcht. Habe ich

*% Arab. gabhiliya: vorislamische Zeit der Unwissenheit.

* Die drei Tage nach dem Tag des groRen Opferfests, namlich der
11., 12. und 13. DG I-Higga (12. Monat des islamischen Kalenders).
Mit ihnen wird auch die Pilgerreise abgeschlossen.
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(es) verkiindet?“ Sie antworteten: , Der Gesandte Al-
lahs (s) hat (es) verkiindet!“

All das stellt den Beweis flir diesen Artikel dar.

Artikel 178 — Das Erlernen dessen, was der Mensch im
taglichen Leben benotigt, ist eine Pflicht, die
der Staat jeder Person, mannlich oder weib-
lich, in der Primar- und Sekundarstufe ge-
wahrleisten muss. Der Staat muss dies allen
kostenlos zur Verfiigung stellen. Auch den
Zugang zur Hochschulbildung muss der Staat
allen unter Ausschopfung aller moglichen
Ressourcen kostenlos ermoglichen.

Beweis daflir ist die Tatsache, dass Bildung zu den
grundlegenden Interessen und Anliegen der Menschen
zahlt. So gehort die Unterrichtung der Birger in jenen
Dingen, die sie in ihrem Leben benétigen, zu den grund-
legenden Gemeinschaftsinteressen, weil dadurch Nutzen
erlangt und Schaden abgewendet wird. Daher muss der
Staat dieses Interesse in dem Malie gewahrleisten, wie
es zur Bewaltigung der Lebensaufgaben erforderlich ist.
Auch muss er aus den Reihen der Birger die notwendige
Anzahl an Personal zur Verfiligung stellen, das in der Lage
ist, dieses Gemeinschaftsinteresse zu erfiillen. Nachdem
in der heutigen Zeit die Primar- und Sekundarstufenaus-
bildung (Grund- und Oberstufe) zu den Notwendigkeiten
des menschlichen Lebens zahlt und keine erganzende
Annehmlichkeit mehr darstellt, ist es fir den Staat zu
einer Pflicht geworden, jeden einzelnen Biirger in der
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Primar- und Sekundarstufe zu unterrichten, und zwar in
allem, was dieser zu seiner Lebensbewaltigung benotigt.
Dies ist der Fall, weil heute beide Ausbildungsstufen zu
den grundlegenden Gemeinschaftsinteressen zahlen.
Aufgrund dessen hat der Staat die Pflicht, Grund- und
Oberschulen in ausreichendem Malle zu errichten, so-
dass jeder unter den Staatsbirgern, der es mochte, auf-
genommen werden kann und es zur Bewadltigung der
Lebenserfordernisse genligt. Dies hat kostenfrei und oh-
ne Gegenleistung zu erfolgen. So legte der Gesandte
Allahs (s) als Loskauf fir die unglaubigen Kriegsgefange-
nen fest, dass sie jeweils zehn muslimischen Kindern das
Lesen und Schreiben beibringen. Nun zahlt der Loskauf
zur Kriegsbeute, die der Kalif im Interesse der Muslime
ausgeben soll. Dies belegt, dass die Bildungsausgaben
ohne Gegenleistung zu erfolgen haben.

Auch die Hochschulausbildung zdhlt zu den Gemein-
schaftsinteressen. Was davon zu den Notwendigkeiten
zahlt, wie Medizin, muss der Staat - gleich der Grund-
und Oberstufenausbildung - kostenfrei und ohne Gegen-
leistung zur Verfligung stellen, weil damit ein Interesse
erflllt und ein Schaden abgewendet wird. Und dies hat
das islamische Recht dem Staat verpflichtend vorge-
schrieben. Was hingegen zu den sekundaren Angelegen-
heiten zahlt, wie z. B. Literaturwissenschaft, so kann es
der Staat kostenfrei anbieten, wenn Geld vorhanden ist.

Folglich zahlt die Primar- und Sekundarausbildung,
ebenso wie die fliir die Umma notwendigen Facher der
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Hochschulausbildung zu den verpflichtenden Gemein-
schaftsinteressen, die das Schatzhaus unentgeltlich zur
Verfligung stellen muss.

Artikel 179 — Der Staat stellt Blichereien, Labors und
alle Ubrigen Lehrmittel auch auBerhalb der
Schulen und Universitaten bereit, um denen,
die den Wunsch dazu haben, die Durchfiih-
rung von weiteren Studien in den ver-
schiedensten Wissenszweigen zu ermogli-
chen, sei es in der Rechtswissenschaft (figh)
oder in den Grundlagen der Rechtswissen-
schaft (usal al-figh), in der Hadith-Wissen-
schaft oder der Koranexegese (tafsir), in der
Denklehre, der Medizin, dem Ingenieurwe-
sen, der Chemie, im Bereich der Erfindungen
und Entdeckungen oder in anderen Wissens-
bereichen, damit in der Umma die groRtmog-
liche Anzahl an mugtahidin und brillanten
Fachleuten und Erfindern entstehen kann.

Beleg dafir ist folgende Aussage des Gesandten (s):

«AZie] 8 Jsbhay 3hy £ pLay
Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Bei al-Buhari von ‘Abdullah ibn ‘Umar tradiert.
Auch gilt die Rechtsregel: »Was zur Erfiillung einer
Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur Pflicht«. Blicherei-
en und Labors sowie alle Ubrigen Lehrmittel zahlen zu
jenen Angelegenheiten der Umma, die der Imam be-
treuen muss. Er ist daflr verantwortlich. Ist er darin
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nachlassig, wird er fir seine Nachldssigkeit zur Rechen-
schaft gezogen. Zahlen diese Lehrmittel zu den Erforder-
nissen des igtihad in der islamischen Rechtslehre, sodass
dieser nur dadurch gewahrleistet werden kann, bzw. zu
den Erfordernissen fir Erfindung und Kreativitat, die flr
die Gewahrleistung der Kampfkraft notwendig sind, so
ist es fur den Kalifen verpflichtend, sie zur Verfligung zu
stellen, und zwar in Befolgung des Rechtsprinzips »Was
zur Erflllung einer Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur
Pflicht«.

Sind diese Lehrmittel hingegen nur von unterstiitzender
Natur und erleichtern bloR das Erfinden sowie das
Durchfiihren des igtihdad, dann sind sie jener Kategorie
der Angelegenheitenbetreuung zuzurechnen, die Nutzen
bringt. In diesem Fall haben sie keinen verpflichtenden
Charakter: Hat der Staat Geld, stellt er sie zur Verfligung,
hat er kein Geld, dann nicht. Aufgrund dessen zdhlen
Blichereien, Forschungslabors und alle weiteren Lehr-
mittel zu jenen Angelegenheiten, die der Kalif bereitstel-
len muss. Mit anderen Worten hat sie der Staat zur Ver-
fligung zu stellen.

Artikel 180 — Ein Urheberrecht auf das Verfassen von
Lehrbiichern ist in allen Unterrichtsstufen
untersagt. Niemand, sei er Autor oder je-
mand anders, besitzt Rechte am Druck oder
an der Verteilung, wenn das Buch einmal ge-
druckt und im Umlauf ist. Wenn er Ideen hat,
die noch nicht gedruckt und verbreitet wur-
den, ist es ihm gestattet, eine Bezahlung fiir
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die Herausgabe dieser Ideen entgegenzu-
nehmen, wie er auch eine Bezahlung fiir den
Unterricht erhilt.

Beleg fiir diesen Artikel ist die Zulassigkeit, fir das Leh-
ren einen Lohn zu erhalten, sowie die an alle Menschen
ergangene Erlaubnis, sich Wissen anzueignen. Die Zulds-
sigkeit, fur das Unterrichten einen Lohn zu erhalten,
steht mit folgender Aussage des Gesandten (s) fest:

Das RechtmaRBigste, fiir das ihr einen Lohn bezieht, ist
das Buch Allahs. Bei al-Buhari von ibn ‘Abbas tradiert.
Mit besserem Grund kann fiir andere Bereiche ein Lohn
fiir das Lehren bezogen werden. Dies steht ebenso durch
den Umstand fest, dass der Gesandte (s) als Loskauf fiir
die Kriegsgefangenen von Badr die Unterrichtung von
zehn muslimischen Kindern angeordnet hat. Im Grunde
war es eine Anmietung fur das Unterrichten.

Was das Verfassen von Bichern anlangt, so ist es gleich-
bedeutend mit dem Niederschreiben von Wissen. Das
heiflt, das Wissen wird schriftlich vermittelt, was seiner
mindlichen Weitergabe entspricht. So wird das Wissen
den Menschen entweder miindlich oder schriftlich ver-
mittelt. In beiden Fallen ist es gestattet, dafiir eine Ent-
lohnung zu erhalten. Wenn das Wissen nun vermittelt
wurde, sei es mindlich oder schriftlich, dann wird es
zum Eigentum desjenigen, der es erlernt hat. Dieser hat
nun das Recht, dieses Wissen anderen miindlich oder
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schriftlich weiterzugeben und dafiir auch einen Lohn zu
verlangen. So hatten die Kriegsgefangenen von Badr, die
den Kindern das Lesen und Schreiben beibrachten, kei-
nen anderen Anspruch diesen gegeniber auller der Ent-
lohnung, die sie erhalten haben. Diejenigen, die das Le-
sen und schreiben erlernt hatten, konnten es nun ande-
ren lehren, ohne dafiir eine Erlaubnis ihrer Lehrer einzu-
holen und ohne dass diese ihnen gegentber irgendeinen
Anspruch hatten. Des Weiteren ist Wissen an sich er-
laubt. Diese Erlaubnis bedeutet, dass die Aneignung von
Wissen fur alle Menschen zuldssig ist. Auch ist damit
jedem, der dieses Wissen lehrt, erlaubt, dafiir einen
Lohn zu erhalten. So steht dieses Recht nicht nur demje-
nigen zu, der es als erster gelehrt hat.

Daher ist Wissen Eigentum desjenigen, der es hat, und
nicht nur desjenigen, der es urspriinglich lehrte. Es ist
Eigentum jeder Person, die es besitzt, sobald es dieses
Wissens machtig ist. Wenn sie es anderen lehrt, steht ihr
zu, dafiir einen Lohn zu verlangen oder es unentgeltlich
zu tun. Hat sie dieses Wissen einmal weitergegeben,
indem sie es z. B. einem Einzelnen oder einer Gruppe
beibringt, darliber auf der StraBe spricht oder es den
Menschen durch irgendein Mittel zugdnglich macht,
dann ist dieses Wissen fiir alle Menschen zu einer er-
laubten Sache geworden, und zwar in Anwendung der
allgemeingiiltigen Beweise fiir die Erlaubnis von Wissen.
Jeder, der es erlernt hat, sei es ein Einzelner oder eine
Gruppe, hat das Recht, dieses Wissen nach Belieben wei-
terzugeben. Dies gilt ungeachtet dessen, ob sein Lehrer
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es erlaubt hat oder nicht, sich dariiber erziirnt oder da-
mit einverstanden ist. Das belegt, dass niemand als Ver-
fasser ein Urheberrecht hat, denn es handelt sich um
Wissen. Solange sich dieses bei ihm befindet, kann er
dafir einen Lohn verlangen. Hat er es mindlich oder
schriftlich durch irgendein Mittel an die Menschen wei-
tergegeben, dann ist es fur alle Menschen erlaubt ge-
worden. Nun ist es jedem erlaubt, es anderen zu lehren
und dafiir einen Lohn zu bekommen. Gewadhrt man hin-
gegen dem Verfasser das Urheberrecht, so wird Erlaub-
tes verboten. Denn zum einen bedeutet es das Verbot
von Wissen, weil man Wissenserwerb verbietet, es sei
denn, man erhalt eine Erlaubnis daflir. Zum anderen
wird die Entlohnung verboten, indem das bezahlte Un-
terrichten - auller bei erteilter Erlaubnis - untersagt ist.
Aufgrund dessen ist es niemandem gestattet, ein Urhe-
berrecht zu besitzen.
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DIE AUSSENPOLITIK

Artikel 181 — Politik ist die Betreuung der Angelegen-
heiten der Umma nach innen wie nach au-
Ben. Sie wird seitens des Staates und der
Umma ausgeiibt. Der Staat fiihrt diese Be-
treuung praktisch aus, wahrend die Umma
den Staat dariiber zur Rechenschaft zieht.

Dieser Artikel definiert den Begriff Politik. Es ist eine
allgemeine Definition, die fiir alle Menschen giiltig ist, da
sie die Realitat der Politik an sich beschreibt. In gleicher
Weise verhadlt es sich mit der Definition von Verstand,
Ehrlichkeit, Herrschaft und anderen Dingen, die in ihrer
Realitat bei allen Menschen dieselbe Bedeutung haben,
ohne dass es dariiber einen Meinungsunterschied gabe.
Denn es handelt sich um eine fiir alle Menschen wahr-
nehmbare Realitdt. Der Unterschied liegt vielmehr in
den Urteilen, die sich daraus ergeben. Darliber hinaus ist
es auch die sprachliche Bedeutung des arabischen Aus-
drucks fur Politik, ndamlich siyasa. Dieser leitet sich aus
dem Stammwort sasa wie folgt ab: sdsa, yasisu, siyasa
(-tan), und bedeutet das Betreuen der Angelegenheiten.
Im Worterbuch ,al-Qamds al-muhit” heilit es dazu:
Sustu ar-ra‘iyata siyasatan bedeutet, ,Ich habe den Biir-
gern geboten und verboten.” Das ist das Betreuen ihrer
Angelegenheiten durch das Erteilen von Geboten und
Verboten. Auch wird diese Definition aus der Summe der
Hadithe abgeleitet, die zur Tatigkeit des Herrschers und
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zur Rechenschaftsforderung von ihm ergangen sind so-
wie dariiber, sich der Angelegenheiten der Muslime an-
zunehmen. So sprach der Prophet (s) in einem Uberein-
stimmend tradierten Hadith - der Wortlaut hier ist der
bei al-Buhart - von Ma‘qil ibn Yasar:

Zag a3 a1 9) Andaly ghand 208 A 4 Ae il 28 (e ey
«Maljiza\
Jeder Diener, dem Allah Biirger zur Betreuung anver-
traut und er sie nicht mit seinem aufrichtigen Rat um-

gibt, wird den Geruch des Paradieses nicht wahrneh-
men. Auch sagte er (s):

0 5 9 1 GHE 3hg g il Gn 465 4 0 Gn o>
«3\.\31\4,‘19

Jedem Statthalter, dem muslimische Biirger anvertraut
werden, er sie betriigt und stirbt, hat Allah das Para-
dies verboten. Und er (s) sagte:

2

Sl b ST Gag ofon Cije Giad Gp sy Gt 2al & iy
sl o Y 108 ¢aplilal ST :\glE (aalhy G Ca

»Es wird Befehlshaber geben; ihr werdet (ihre Hand-

lungen) erkennen und ablehnen. Wer erkennt, ist un-

schuldig®’, und wer (es mit dem Herzen) ablehnt, der ist
gefeit’. Wehe dem aber, der gutheift und folgt.” Sie

“© Weil er so einen Weg zur Beseitigung ihres Unrechts gefunden
hat. (GemaR Imam an-Nawawi)
*1D. h. vor der Strafe geschitzt.
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fragten: ,,Sollen wir sie nicht bekampfen?“ Er antworte-
te: ,Nein, solange sie beten!“ Bei Muslim von Um Sala-
ma tradiert. Auch sprach der Prophet (s):

s . - .0 e

a2 1 3 coipls B On Galh i S8 Wiy il v
Wer erwacht und sein Bestreben jemand anderem gilt
als Allah, der gehort mitnichten zu Ihm. Und wer sich
nicht der Muslime annimmt, der gehort nicht zu ihnen.
Bei al-Hakim im ,,al-Mustadrak” von ibn Mas‘td (r) tra-
diert. Und von Garir ibn ‘Abdillah wird berichtet, der
sagte:

38 eiallly SR oy (Bl Al8) ;Ao B 40 0l Eaily
«é&é

Ich leistete dem Gesandten Allahs (s) den Eid (bai‘a),
das Gebet zu verrichten, die zakat zu entrichten und
jedem Muslim aufrichtigen Rat zu geben. Ubereinstim-
mend tradiert. Ebenso wird von Garir ibn ‘Abdillah be-
richtet, der sagte:

8 il sl b Syl e Sl S8 G
«Sa}fw‘a

Ich kam zum Propheten (s) und sprach: , Ich leiste dir
den Eid (bai‘a) auf den Islam.” Da stellte er mir die Be-
dingung, jedem Muslim einen aufrichtigen Rat zu ge-
ben. Bei al-Buhari tradiert. Aus all diesen Hadithen leitet
sich die Definition von Politik als die Betreuung der An-
gelegenheiten der Umma ab. Dies gilt sowohl fiir die
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Hadithe, die den Herrscher und die Regierungsiiber-
nahme betreffen, als auch jene, die mit der Umma und
der Rechenschaftsforderung vom Herrscher verknipft
sind, oder aber jene, die das Verhaltnis der Muslime
untereinander ansprechen, indem sie diese dazu anhal-
ten, sich gegenseitig ihrer Interessen anzunehmen und
sich untereinander einen aufrichtigen Rat zu geben. So-
mit handelt es sich bei der Definition von Politik im Arti-
kel auch um eine islamrechtliche Definition, die aus is-
lamischen Rechtsbelegen hervorgeht.

Artikel 182 — Es ist absolut keinem Individuum, keiner
Partei, keiner Blockbildung oder Gruppierung
gestattet, mit irgendeinem fremden Staat
Beziehungen zu unterhalten. Die Beziehung
zu anderen Staaten ist auf den Staat allein
begrenzt, weil er allein das Recht hat, die
Angelegenheiten der Umma praktisch zu be-
treuen. Es ist die Pflicht der Umma und der
Blockbildungen, den Staat fiir diese Aullen-
beziehungen zur Rechenschaft zu ziehen.

Beleg dafiir ist die Aussage des Gesandten (s):

«AZie] 8 Jsbhay 3hy £ pLay
Der Imam ist ein Hiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Bei al-Bubari von ‘Abdullah ibn ‘Umar tradiert.
Die praktische Ausiibung der Angelegenheitenbetreuung
in zwingender Weise Ubertrug das islamische Recht al-
lein dem Herrscher. So haben die Blirger kein Recht, die
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Tatigkeiten des Herrschers durchzufiihren. Und fir kei-
nen Muslim ist es statthaft, Herrscheraufgaben zu liber-
nehmen, auller er ist islamrechtlich damit betraut wor-
den - sei es durch die ihm von den Menschen geleisteten
bai‘a, wenn es sich um den Kalifen handelt, oder durch
eine Bevollmachtigung seitens des Kalifen bzw. seitens
jenes Assistenten oder Gouverneurs, dem der Kalif die
Befugnis dazu erteilt hat. Wer aber weder durch eine
bai‘a noch durch eine Bevollmachtigung seitens des Kali-
fen mit der Herrschaftsausiibung betraut wurde, darf die
Angelegenheitenbetreuung fir die Umma weder nach
auBen noch nach innen hin exekutiv ausfiihren.

An dieser Stelle ist es erforderlich, den Rechtsspruch zu
erlautern, und zwar hinsichtlich seines Rechtsbelegs so-
wie der Realitat, auf die der Rechtsbeleg zutrifft. Hin-
sichtlich des Rechtsbelegs ist festzuhalten, dass das is-
lamische Recht die Macht allein dem Regenten in die
Hand gelegt hat. Auch obliegt die Betreuung der Men-
schen ausschlielllich dem Regenten. So sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

chalala A Ela Y e Glad s olali)

Wem von seinem Befehlshaber etwas missfillt, der soll
sich ihm gegeniiber in Geduld iiben. Denn jeder unter
den Menschen, der sich um eine Handbreit aus der
Herrschaftsmacht 16st und stirbt, stirbt einen Tod des
Heidentums (gahiliya). Uber den Weg von ibn ‘Abbas
Ubereinstimmend tradiert. Hier hat der Prophet (s) den
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Austritt aus dem Gehorsam gegenliber dem Herrscher
mit dem Austritt aus der Herrschaftsmacht gleichge-
setzt. Folglich hat der Herrscher diese Macht inne und
niemand sonst. Auch sprach der Gesandte (s):

¥ Ay ofd AR &0 Bllh WK LYY ahlesdd Qi) o ESS)

PRI & &g (S g-\-'

Das Volk Israel wurde von Propheten betreut; immer,
wenn ein Prophet starb, folgte auf ihn ein anderer.
Wabhrlich, nach mir wird es keinen Propheten mehr
geben. Es werden Kalifen kommen. Vom Hadith Abu
Hurairas ibereinstimmend tradiert. Das heift: |hr Mus-
lime werdet von Kalifen betreut. Damit hat er (s) be-
stimmt, wer die Muslime betreuen wird. Aus dem Sinn-
gehalt folgt im Umkehrschluss, dass jemand, der kein
Befehlshaber ist, auch keine Herrschaftsmacht hat, und
jemand, der kein Kalif ist, kein Volk betreuen kann. Und
dies ist der Beleg dafiir, dass die Birgerbetreuung aus-
schlieflich dem Herrscher obliegt und niemandem sonst.
Auch geht aus der Handlungsweise des Gesandten (s)
hervor, dass er in seiner Eigenschaft als Staatsoberhaupt
die Machtbefugnisse sowie die Verantwortung fir die
Betreuung der Menschen allein innehatte. Er (s) war es
auch, der diejenigen, die Regierungstatigkeiten oder
Betreuungstatigkeiten fiir die Blrger durchfiihrten, mit
dieser Aufgabe betraute. So setzte er in Medina einen
Statthalter an seiner Stelle ein, wenn er zu einem Feld-
zug auszog. Er ernannte auch die Gouverneure, die Rich-
ter, diejenigen, die mit der Einhebung von Geldern be-
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traut wurden, sowie alle Personen, die Betreuungsauf-
gaben verrichteten, wie die Verteilung von Wasser, die
Bemessung der Ernteertrage und Anderes. All das be-
legt, dass die Machtbefugnis und die Betreuung der
Menschen allein in Handen des Herrschers liegen, d. h.
in Handen des Kalifen und desjenigen, den der Kalif mit
diesen Aufgaben betraut. Mit anderen Worten liegen sie
in Handen des Befehlshabers (amir) und desjenigen, den
der Befehlshaber damit beauftragt. Herrschaftsmacht
(sultan) bedeutet namlich, die Angelegenheiten der
Menschen in zwingender Weise zu betreuen. Denn mit
der ,Betreuung der Blirger” (siyasat ar-ra‘iya), die der
Gesandte (s) in seiner Aussage

i o
tasisuhum - (das Volk Israel) ist (...) betreut worden -
erwdhnt, ist die Betreuung der Blirgerangelegenheiten
in zwingender Form gemeint. Aufgrund dessen ist die
zwingende Betreuung der Blirgerangelegenheiten, d. h.
die Ubernahme der Herrschaftsverantwortung, auf die
Person des Herrschers beschrankt. Keinesfalls ist es an-
deren erlaubt, diese Aufgabe wahrzunehmen, da das
islamische Recht die Machtbefugnis und die Betreuung
der Biirgerangelegenheiten allein dem Kalifen und dem-
jenigen in die Hand gelegt hat, der von ihm damit be-
vollméachtigt wurde. Ubt irgendjemand auRer dem Kali-
fen oder demjenigen, den der Kalif damit bevollmachtigt
hat, Regierungs- und Herrschaftstatigkeiten aus bzw.
Ubernimmt er die Betreuung der Angelegenheiten der
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Menschen, so widerspricht seine Handlung dem islami-
schen Recht und ist nichtig (batil). Und jede nichtige
Handlung ist verboten (haradm). Aufgrund dessen ist es
niemandem auller dem Kalifen und demjenigen, den
dieser beauftragt hat - also niemandem auller dem
Herrscher - erlaubt, irgendeine Regierungs- oder Herr-
schaftstatigkeit auszuliben. Das heildt, niemand anderer
darf die Angelegenheiten der Menschen in zwingender
Weise betreuen, anders ausgedriickt darf niemand an-
derer Politik (siyasa) fur die Menschen betreiben. Denn
dies ist die Tatigkeit des Herrschers, die niemand ande-
rem zusteht.

So viel zum Rechtsbeleg an sich. Was nun die Realitat
anbelangt, so z3hlt die Ubernahme der zwingenden Be-
treuung einiger Blrgerangelegenheiten durch (vom
Staat getrennte) Gruppierungen zu den demokratischen
Regierungskonzeptionen. In der Demokratie ist ndamlich
die Herrschaft auf Institutionen aufgeteilt. An der Spitze
steht die Regierung, also der Ministerrat. Jedoch existie-
ren noch weitere Institutionen, die zwingende Betreu-
ungsaufgaben Ubernehmen, d. h., die Herrschaftstatig-
keiten in einigen Bereichen ausiliben. Beispielsweise
existieren Berufsverbande. Der Anwaltsverband z. B. be-
treut die Angelegenheiten der Anwalte bei ihrer Berufs-
ausibung in zwingender Form. In bestimmten Angele-
genheiten hat er also eine Macht Uiber sie. So erteilt er
ihnen die Konzession zur Auslibung ihres Berufes, ver-
hangt Strafen Uber sie, richtet fiir sie eine Rentenkasse
ein und fuhrt weitere Regierungs- bzw. Herrschaftstatig-

370



keiten aus, die eigentlich der Staat fiir diese Berufsgrup-
pe Ubernehmen sollte. Die Entscheidungen des Verban-
des sind dabei in gleicher Weise vollzugspflichtig wie die
der Regierung. Gleiches gilt fiir die Arztekammer und
alle weiteren Berufsverbande.

Dies ist die Realitat, auf die der Rechtsbeleg innenpoli-
tisch angewendet wird. Was das Ausland anbelangt, so
geben einige demokratische Staaten den Oppositions-
parteien das Recht, mit anderen Staaten Kontakt aufzu-
nehmen. Sie geben diesen Parteien die Befugnis, mit
anderen Staaten Verhandlungen zu fiihren, obwohl sie
sich auRerhalb der Regierung befinden. Auch haben sie
das Recht, sich mit anderen Staaten auf gewisse Dinge
zu einigen, die ihre Beziehungen zu ihrem Staat betref-
fen und die sie dann umsetzen, wenn sie die Regie-
rungsmacht Ubernehmen. Das ist die Realitat, auf die
der Rechtsbeleg auBenpolitisch angewandt wird.

Diese beiden Realitdten - dass namlich manche Organi-
sationen (die vom Staat unabhangig sind), wie z. B. Ver-
bande und Kammern, einige Blirgerangelegenheiten im
Inneren zwingend betreuen, und andere Organisationen
(die ebenfalls unabhangig vom Staat sind), wie z. B. poli-
tische Parteien, einige Blrgerangelegenheiten mit dem
Ausland zwingend betreuen diirfen - sind islamrechtlich
in keiner Weise zulassig. Denn die Machtbefugnis und
die Betreuung der Angelegenheiten der Menschen ist im
Islam ausschlieflich dem Kalifen bzw. Befehlshaber
Ubertragen worden oder demjenigen, den der Kalif oder
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Befehlshaber damit bevollméachtigt. Niemand sonst hat
das Recht, diese Tatigkeit auszuliben, und sei es nur in
einer einzigen Angelegenheit, da dies dem islamischen
Recht widersprechen wiirde.

Dariber hinaus stellt die Ausiibung der zwingenden An-
gelegenheitenbetreuung eine Herrschaftsmacht liber die
Menschen dar. Diese bildet einen Vertrag, der zwischen
zwei Seiten abgeschlossen werden muss: entweder zwi-
schen der Umma und dem Kalifen oder zwischen der
Umma und dem Befehlshaber, den die Umma einsetzt,
oder zwischen dem Kalifen und demjenigen, den der
Kalif damit beauftragt, oder aber zwischen dem Befehls-
haber und demjenigen, den der Befehlshaber damit be-
traut. Ubt jemand die Angelegenheitenbetreuung ohne
Herrschaftsvertrag aus, so ist dessen Ausiibung ungiiltig.
Und jede unglltige Rechtshandlung ist unstrittig verbo-
ten. Daher ist die von solchen Organisationen betriebe-
ne zwingende Ausibung der Angelegenheitenbetreuung
nichtig. Demzufolge ist es politischen Parteien wie auch
Personen aus der Umma untersagt, Beziehungen zu ir-
gendeinem auslandischen Staat in einer Weise zu unter-
halten, die als zwingende Betreuung einer der Angele-
genheiten der Umma erachtet wird. Und das ist der Be-
leg fur diesen Artikel.

Artikel 183 — Der Zweck heiligt nicht die Mittel, denn
Methode und Idee sind artgleich. Durch die
Ausiibung von Verbotenem darf weder eine
Pflicht erfillt noch etwas Erlaubtes erreicht
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werden. Das politische Mittel darf der politi-
schen Methode nicht widersprechen.

Allah, der Erhabene, hat fiir die Losung der menschli-
chen Probleme Gesetze bestimmt, wie das Handels-
recht, das Dienst- und Mietrecht, das Gesellschaftsrecht
und Anderes. Fir die Durchfiihrung dieser Losungen hat
Er (t) andere Gesetze festgelegt, wie z. B. die Bestrafung
desjenigen mit einer richterlichen Ermessensstrafe, der
beim Handel betriigt, oder die Bestrafung des Diebes mit
der hadd-Strafe des Handabschlagens.

Ebenso hat Er zur Loésung der Probleme, die zwischen
dem Islamischen Staat und anderen Staaten entstehen,
Gesetze bestimmt, wie z. B. die Gesetze bezlglich bilate-
raler Abkommen, ausldandischer Personen mit Schutzge-
wahr, der Statte des Krieges oder jene Gesetze, die fest-
legen, dass man den Menschen in der Statte des Krieges
und ihren Vertretern den Islam in einer Aufmerksamkeit
erregenden Weise verkiinden muss. Auch waren noch
andere Bestimmungen zu erwdhnen. Fir die Durchfiih-
rung dieser Gesetze hat der Islam jedoch andere Gesetze
festgelegt, wie z. B. den Rechtsspruch, dass das Blut und
Vermogen einer Person mit Schutzgewdhr gleicherma-
Ren zu schitzen ist wie das Blut und Vermdgen eines
Muslims und dass es verboten ist, die Unglaubigen zu
bekampfen, bevor man ihnen den Islam in einer Auf-
merksamkeit erregenden Weise verkiindet hat.

Folglich besteht die Methode (tariga) im Islam ebenfalls
aus islamischen Rechtsspriichen. Daher darf man den
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Sieg nicht durch Verrat erlangen und die Er6ffnung nicht
durch das Brechen von Abkommen. Genauso wie das
Ziel vom islamischen Recht vorgegeben wird, muss auch
das Mittel bzw. der Weg dorthin islamrechtlich zuldssig
sein. Denn sowohl der Zweck als auch die Vorgehens-
weise dabei stellen Handlungen des Menschen dar. Was
diese Handlung erlaubt oder verbietet, ist der islamische
Rechtsbeweis und nicht das Resultat, das sich aus der
Handlung ergibt, und auch nicht der Zweck, den man
damit erfiillen méchte. So sagt der Erhabene:

G 031 & i oS5 015)
Und wahrlich, so richte unter ihnen nach dem, was Al-
lah herabgesandt hat. (5:49) Also nicht nach dem Resul-
tat der Handlungen und auch nicht nach deren Zweck.
Somit folgt der Rechtsspruch bezliglich des Mittels
ebenso wie der Rechtsspruch beziglich des Zweckes
dem islamischen Rechtsbeleg. Das heil3t, die Tatsache,
dass der islamische Rechtsbeleg bestimmt, ob der Zweck
erlaubt ist oder nicht, beweist, dass der Zweck nicht die
Mittel heiligt. Er kann sie also nicht erlauben, wenn der
Rechtsbeleg sie verbietet. Daher kann ein Mittel nicht
deshalb erlaubt werden, weil der damit verbundene
Zweck erlaubt (mubah) ist, er verpflichtend (fard) oder
wiinschenswert (mandab) ist oder weil er einen Nutzen
bringt, Gutes zur Folge hat oder den Sieg beschert. Viel-
mehr ist das Mittel bzw. die Vorgehensweise erlaubt,
wenn das islamische Recht sie erlaubt, und verboten,
wenn das islamische Recht sie verbietet. Mit anderen
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Worten muss sie gemall den Gesetzen des islamischen
Rechts vollzogen werden. Denn jede Handlung eines
Muslims muss entsprechend dem islamischen Recht er-
folgen und gemaR dem islamischen Rechtsspruch vollzo-
gen werden. So ist der islamische Rechtsspruch definiert
als die Ansprache des Gesetzgebers betreffend die
Handlungen der Menschen. Daher miussen alle Handlun-
gen des Muslims nach dem Rechtsspruch des Islam er-
folgen.

Aufgrund dessen muss das Prinzip, dass der Zweck die
Mittel heiligt, von den Muslimen abgelehnt und ange-
prangert werden. Es stimmt, dass aus den islamischen
Rechtsbelegen Rechtsprinzipien abgeleitet wurden, die
dem Mittel, das zu einem Ziel fiihrt, denselben Rechts-
spruch erteilen wie dem Ziel selbst. Beispiel dafir sind
die folgenden: »Das Mittel zum Verbotenen ist verbo-
ten« »Fihrt ein Element einer erlaubten Sache zu einem
Schaden, so wird dieses Element alleine verboten, wah-
rend die Sache an sich erlaubt bleibt«. »Was zur Erfil-
lung einer Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur Pflicht«.
Sie alle gelten aber fiir den Fall, dass das Mittel an sich
erlaubt oder verpflichtend ist. Ist es hingegen verboten,
kann der Zweck es nicht erlauben, auch wenn er selbst
erlaubt oder verpflichtend ist. Vielmehr bleibt das Mittel
in diesem Fall verboten. Daher heiligt der Zweck nicht
die Mittel. Das heiBt, der verpflichtende oder erlaubte
Zweck kann ein verbotenes Mittel nicht erlauben. Auf-
grund dessen ist dieser Artikel erlassen worden, und das
war sein Rechtsbeleg.
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Artikel 184 — Politische Mandver sind in der Au3enpoli-
tik notwendig. lhre Starke liegt in der Be-
kanntmachung der Handlungen und der Ver-
heimlichung der Ziele.

Dieser Artikel beinhaltet eine erlaubte Sache, die der
Ansicht des Imams und seinem igtihad Ubertragen wur-
de. Politische Manéver sind Handlungen, die der Staat
mit einer anderen Absicht durchfihrt als jene, die in der
Handlung aufscheint. Der Gesandte (s) pflegte solche
Manoéver durchzufihren. Dazu zdhlen die Streifzlige
(saraya), die er gegen Ende des ersten Jahres und zu
Beginn des zweiten Jahres nach der higra aussendete.
Dem Anschein nach wollte der Gesandte (s) mit diesen
Streifzigen den Stamm der Qurais bekdampfen. Die
Wahrheit ist aber, dass er Qurais bloR einschichtern
wollte. Zudem wollte er die anderen Araberstamme da-
zu anhalten, in seinem Konflikt mit den Qurai$ eine
neutrale Position einzunehmen Beleg dafiir ist die Tatsa-
che, dass diese Streifzlige eine geringe Zahl an Kampfern
aufwiesen: nur sechzig, zweihundert oder dreihundert
Kampfer. So eine Zahl reichte nicht aus, um den Stamm
der Qurais wirklich zu bekdmpfen. Auch hat er nicht in
all diesen Streifziigen die Qurais bekampft. Alles, was
sich daraus ergab, waren Friedensabkommen mit eini-
gen arabischen Stammen, wie seine Abkommen mit den
Band Damra und den Banu Mudlig. Zu seinen (s) Mano-
vern zahlt auch sein Auszug nach Mekka im Jahre sechs
nach der higra, um die Pilgerfahrt (hagg) zu vollziehen.
Dies verkiindete er offen, obwohl er sich mit den Qurais,
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in deren Herrschaftsbereich die Kaaba lag, im Kriegszu-
stand befand. Seine eigentliche Absicht war es aber, mit
dem Stamm der QuraiS ein Friedensabkommen abzu-
schlieBen, um gegen Haibar vorgehen zu kénnen. So
hatte der Prophet (s) vernommen, dass Haibar und
Qurais dariber verhandelten, Medina gemeinsam anzu-
greifen. Beweis dafiir, dass es sich bei der erklarten Pil-
gerabsicht um ein Manover handelte, ist die Tatsache,
dass der Prophet (s), nachdem er den Friedensvertrag
erfolgreich abgeschlossen hatte, sich damit einverstan-
den erklarte, ohne Verrichtung der Pilgerfahrt zuriickzu-
kehren. Zwei Wochen nach seiner Rickkehr zog er gegen
Haibar in die Schlacht und nahm die Festungen ein. Bei
all dem handelte es sich also um politische Manéver. Die
Starke in diesen Mandvern liegt darin, dass die Handlun-
gen, die man dabei durchfiihrt, bekannt gemacht wer-
den und offen erkennbar sind. Der eigentlich beabsich-
tigte Zweck dahinter bleibt aber verborgen. lhre Starke
liegt also in der Hervorhebung der Handlungen und der
Verheimlichung der Ziele.

Artikel 185 — Zu den wichtigsten politischen Stilen ge-
héren der Mut zur Aufdeckung staatlicher
Verbrechen, die Offenlegung der Gefahr be-
triigerischer Politik, die Aufdeckung boswilli-
ger Verschworungen und das Zerstéren irre-
leitender Personlichkeiten.

Dieser Artikel beinhaltet Stile, die islamrechtlich erlaubt
sind. So hat der Gesandte (s) das Verbrechen der Bani
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Quraiza aufgedeckt, als sie am Tag der Grabenschlacht
vertragsbriichig geworden waren. Auch deckte er die
Machenschaften der Qurais$ auf, als diese ihn dafiir an-
prangerten, dass ‘Abdullah ibn Gah$ am Ende des Ho-
hemonats*? zwei ihrer Manner gefangen nahm und ei-
nen dritten totete. Sie behaupteten, Muhammad und
seine Gefahrten hatten die Unantastbarkeit des Hohe-
monats verletzt, indem sie Blut vergossen, Vermogen
erbeuteten und Leute gefangen nahmen. Als Qurais ihn
damit attackierte, sandte Allah (t) Verse herab, die ihre
verlogene Politik des gewaltsamen Abbringens der Mus-
lime von ihrem Glauben offen geiRelten. Der Erhabene
sprach:

Jore o o3 S b I 5 43 JB o1 A o2 L)
FT kel do Gee 8T 0 el 13305 o st 4 55
() o
Sie fragen dich nach dem Schutzmonat, ob darin zu
kémpfen sei. Sprich: "Das Kdmpfen in ihm ist schwer-
wiegend. Doch das Abbringen vom Wege Allahs und
nicht an Ihn zu glauben und den Zutritt zur heiligen Mo-
schee zu verwehren und deren Bewohner daraus zu

vertreiben, ist schwerwiegender bei Allah. Und die Ver-
fiihrung ist schwerwiegender als das Téten." (2:217)

2 Wértlich ,die verbotenen Monate”. Sie werden auch Schutzmo-
nate genannt. Das sind vier Monate im Jahr, in denen Kriege unter
den Arabern verboten waren, ndamlich: DG |-Qi‘da, DU I-Higga,
Muharram und Ragab.
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Als die Juden der Bant an-Nadir sich gegen den Gesand-
ten (s) verschworen und - als er neben einer Mauer sal} -
einen Felsen auf ihn fallen lassen wollten, deckte er (s)
ihre Verschworung auf. Als Vergeltung dafiir vertrieb er
sie aus Medina. lbn Ishaq berichtet:

Ga Ol A8 3 (B pdleiis paall (35 ) 4 U5l E5
sk O i) lpall Cpadall Ll (i g8 0B il pale
CR seall) 5 G GG «Glag) & A B LS clagd S
55 Ay b abhedig 4 (el ah Wb L Calag 3B o e
Uy it laa il b el canald) W G a1 106 (il
A e o A5 lodad O K0 < 1g0UE kg apdans A A 4le
A b JA) (b — 3o B agish G Jlia A L) A Uy o2
QAR (i gjae AN QA TAla LAyl SR 4lle Al el 13
S OB S SAa e Ll dead (AU W QU (a8 G
) Bl £ alib A3 31 ey slald) (e SAD) ) sl
caadal g ... agdl) iy agad AL 4 Usds 54l .. ASdd
Der Gesandte Allahs (s) zog zu den Bani an-Nadir aus,
um sie um Hilfe beim Aufbringen des Blutgeldes fiir die
beiden Toten der Banii ‘Amir zu bitten, die ‘Amr ibn
Umaiya ad-Damri getotet hatte. Denn der Gesandte (s)
hatte ihnen beiden eine Schutzgewahr erteilt, wie Yazid
ibn RUman es mir erzdhlte. Auch bestand zwischen den
Bani an-Nadir und den Bani ‘Amir ein Abkommen und
ein Biindnis. Als der Gesandte Allahs (s) zu ihnen kam,

um sie um Hilfe beim Blutgeld fiir die beiden Toten zu
bitten, sprachen sie: ,Jawohl, o Abu al-Qasim! Wir hel-
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fen dir bei dem, worum du uns um Beistand gebeten
hast.” Danach sagten sie zueinander: ,lhr werdet nie
wieder die Gelegenheit bekommen, den Mann an so
einem Ort zu haben!“ Der Gesandte Allahs (s) sal} gera-
de neben einer Mauer ihrer Hauser. ,Welcher Mann
steigt jetzt auf das Haus hinauf, wirft einen Felsen auf
ihn und erlést uns so von ihm?“ ‘Amr ibn Gahas ibn
Ka‘'b erklarte sich bereit und sprach: ,Ich mache es!“ Er
stieg hinauf, um - wie vereinbart - einen Felsen auf den
Propheten zu werfen. (...) Doch der Gesandte Allahs (s)
erhielt vom Himmel Nachricht von ihrem Vorhaben. Er
stand auf und ging nach Medina zuriick. (...) Dann be-
fahl er (s), sich auf den Krieg mit ihnen vorzubereiten
und gegen sie auszuriicken (....). SchlieBlich vertrieb er
sie.

Auch griff der Koran Abl Lahab mit Namen an. Der Er-
habene sagt:

Verderben den Hinden Abu Lahabs und Verderben iiber
ihn! (111:1) Andere, die er attackierte, beschrieb er in
ihren Eigenschaften. All das galt als Zerstoren irreleiten-
der Personlichkeiten.

Das sind die Beweise fiir diesen Artikel.
Artikel 186 — Das Aufzeigen der GroRartigkeit islami-

scher Ideen in der Betreuung der Angelegen-
heiten von Individuen, Volkern und Staaten
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gehort zu den bedeutendsten Methoden der
Politik.

Dieser Artikel muss vom Staat umgesetzt werden. Hier-
bei handelt es sich nicht blof3 um eine Erlaubnis, sondern
um eine Pflicht. Aufgabe des Staates ist es namlich, die
islamische Botschaft in einer Aufmerksamkeit erregen-
den Weise zu verklinden. Der Erhabene sagt:
(ol 500 ) 95 e )

Dem Gesandten obliegt nur die klare Verkiindung.
(29:18) Der Ausdruck mubin - klar - ist eine Beschreibung
mit kausalem Sinn (wasf mufhim), daher stellt er fir die
Verkliindung eine nahere Bestimmung dar. Nun kann die
Verkliindung der Botschaft nicht in einer Aufmerksamkeit
erregenden Weise erfolgen, aulRer wenn dabei die GroR3-
artigkeit der islamischen Ideen aufgezeigt wird. Zur
Grolartigkeit der islamischen Ideen zahlt die Art und
Weise, wie der islamische Staat Schutzbefohlene behan-
delt und wie er mit Personen umgeht, die eine eigene
Schutzgewahr erhalten haben bzw. mit Personen aus
Staaten, mit denen bilaterale Beziehungen bestehen.
Auch zahlt dazu die Tatsache, dass der Regent nur das
islamische Recht anwendet und nicht als Despot Uber
die Menschen herrscht und dass die Umma den Herr-
scher in vollstandiger Disziplin zur Rechenschaft zieht.

Genauso wie sie die Pflicht hat, ihn zur Rechenschaft zu
ziehen, hat sie auch die Pflicht, ihm zu gehorchen, auch
wenn er Unrecht begeht. Gleichzeitig ist es ihr verboten,
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ihm in einer Siinde zu gehorchen. Auch hat sie das volle
Recht zu revoltieren und sogar die Pflicht dazu, wenn sie
offenen Unglauben wahrnimmt. Des Weiteren sind
Herrscher und normaler Birger in allen Dingen gleichge-
stellt. Bei einer Rechtsverletzung kann man Klage gegen
den Herrscher in gleicher Weise fihren wie gegen jede
andere Person, und das vor jedem Richter. Widerspricht
der Herrscher dem islamischen Recht bei Ausiibung der
Regierungstatigkeit, kann man beim mazalim-Gericht
Beschwerde gegen ihn einbringen. Es existieren noch
zahlreiche andere Ideen, die alle aufgezeigt werden
missen. Es muss die darin vorhandene GroRRe hervorge-
hoben werden, damit die Erhabenheit des Islam zutage
tritt und dieser in einer Weise verkiindet wird, die die
Aufmerksamkeit tatsachlich erregt. Das Aufzeigen sol-
cher Ideen zahlt nicht zum politischen Stil, sondern zur
politischen Methode.

Zudem lautet der Rechtsspruch, dass der tatsachliche
Kampf gegen die Unglaubigen erst dann zuladssig ist,
wenn man ihnen die Botschaft verkiindet hat. At-
Tabarani berichtet im ,,a/-Kabir” in geschlossener Kette
von Farwa ibn Musaik al-Muradi, der sagte:

REWIRY VN IRV P PR VRN - - PR
O LYY ) age ) U Bled i b a0 Sagda il

Ich kam zum Gesandten Allahs (s) und sprach: , 0 Ge-
sandter Allahs! Soll ich mit denjenigen aus meinem
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Volke, die sich zugewandt haben, jene bekdampfen, die
sich abgewandt haben?” Er antwortete: ,Ja!“. Als Far-
wa sich entfernt hatte, rief ihn der Gesandte zuriick
und sprach: ,Rufe sie zum Islam auf! Wenn sie es ab-
lehnen, dann bekimpfe sie!“ Ahnliches wird bei at-
Tirmidi in vollem Strang tradiert. Und von ibn ‘Abbas
wird berichtet, der sagte:

«ahlEd u."\; Lasd 3B 40 sl 056 Wy

Der Gesandte Allahs (s) bekampfte kein Volk, bevor er
es zum Islam eingeladen hatte. Bei ad-Darami, Ahmad
und al-Hakim in geschlossener Kette tradiert. All das
stellt einen Beleg daflir dar, dass vor dem Kampf zum
Islam aufgerufen werden muss. Damit nun dieser Aufruf
richtig und vollstandig erfolgt, muss ihnen der Islam in
einer Weise verkiindet werden, die ihre Aufmerksamkeit
erregt. Daher stellt das Aufzeigen der GroRartigkeit der
islamischen Ideen eine Pflicht dar, weil erst dadurch die
Verkiindung in einer Aufmerksamkeit erregenden Weise
erfolgt. Somit zahlt diese Vorgehensweise zu den
Rechtsspriichen der Methode (tariga) und nicht zu den
frei wahlbaren Stilen (asalib).

Artikel 187 — Die politische Hauptfrage fiir die Umma
ist der Islam in der Starke der Persénlichkeit
seines Staates, der Richtigkeit der Ausfiih-
rung seiner Gesetze und der Unermiidlichkeit
im Tragen seiner Botschaft in die Welt.
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Der Ausdruck politische Hauptfrage bezeichnet die
grundlegende Angelegenheit, mit welcher der Staat und
die Umma konfrontiert sind. Sie macht es fiir beide un-
abdingbar, die dafiir erforderlichen BetreuungsmaR-
nahmen zu vollziehen. Diese Angelegenheit kann allge-
meiner Natur sein und so die politische Hauptfrage ver-
korpern. Sie kann einen spezifischen Charakter haben
und ebenso eine politische Hauptfrage sein. Sie kann
aber auch nur den Teil einer Sache ausmachen, wobei
sie in diesem Falle einen Teilaspekt der politischen
Hauptfrage bildet. So ist beispielsweise die Wiederer-
richtung des Kalifats die Hauptangelegenheit, mit der die
islamische Umma konfrontiert ist und die es fir sie un-
abdingbar macht, die dafiir erforderlichen MalRnahmen
durchzufihren. Folglich handelt es sich hierbei um die
politische Hauptfrage. Alle weiteren Fragen, wie z. B. die
Palastina- und die Kaukasusfrage, sind Teilaspekte dieser
Hauptfrage. Auch wenn die islamische Umma heute da-
mit direkt konfrontiert ist und diese Angelegenheiten
BetreuungsmalRnahmen bendtigen, sind sie trotzdem
Teilaspekte der Wiedererrichtung des Kalifats. Wenn der
islamische Staat entsteht, ist seine politische Hauptfrage
die Anwendung des Islam im Inneren und das Tragen
seiner Botschaft nach auRRen. Hat er sich gefestigt, wer-
den die im Artikel erwdhnten Aspekte zu seiner politi-
schen Hauptfrage. Wenn der Staat den Islam richtig an-
gewendet hat und seine Personlichkeit international
stark geworden ist, dann wird das Tragen der islami-
schen Botschaft in die Welt zu seiner politischen Haupt-
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frage, damit Allah (t) den Islam Gber alle Lebensordnun-
gen obsiegen lasst. Die politische Hauptfrage ist somit
jede grundlegende und wichtige Angelegenheit, mit der
Staat und Umma konfrontiert sind und deren Durchflih-
rung das islamische Recht verpflichtend vorschreibt. Der
Staat hat somit die Pflicht, ihre Durchsetzung derart in
Angriff zu nehmen, wie das islamische Recht es verlangt.
Dafiir ist kein Beleg erforderlich, weil es sich generell um
die Anwendung der Gesetze des islamischen Rechts auf
die sich ergebenden Ereignisse handelt. Daher dndern
sich die politischen Hauptfragen mit den stattfindenden
Ereignissen. Als sich der Gesandte (s) in Mekka in der
Verkiindungsphase der Botschaft befand, war seine poli-
tische Hauptfrage die Etablierung, also die Durchsetzung
des Islam. Deshalb war auch seine Antwort darauf aus-
gerichtet, als Abu Talib die folgenden Worte an ihn rich-
tete: ,,Dein Volk kam zu mir und beklagte sich. So ver-
schone mich und dich selbst und biirde mir von der Ange-
legenheit nicht mehr auf, als ich zu tragen vermag.” Der
Gesandte Allahs (s) fiirchtete nun, dass sein Onkel seinen
Standpunkt (iberdenken kénnte, dass er ihn im Stich las-
sen und ausliefern und die Unterstiitzung, die er ihm bis
jetzt zukommen liefs, aufgeben wiirde. Und so sprach er
(s) zu ihm:

O A ghag b Fallly (ems (b Guadd) ey S 5 b
G L Aded ST 3 0 Sy AR S 13 @
Mein Onkel! Bei Allah, auch wenn sie die Sonne zu

meiner Rechten und den Mond zu meiner Linken setz-
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ten, auf dass ich von dieser Angelegenheit ablasse, so
werde ich nicht von ihr ablassen, bis Allah sie etabliert
oder ich darin untergehe! Aus der Prophetenbiographie
(sira) von ibn Hisam. Diese Aussage belegt, dass die poli-
tische Hauptfrage des Gesandten (s) zu dieser Zeit die
Etablierung des Islam war. Als er (s) nach Medina zog,
den Staat griindete und mit seinem damaligen Haupt-
feind, dem Kopf des Unglaubens Qurais, zahlreiche
Schlachten focht, war sein politisches Hauptanliegen
nach wie vor die Etablierung des Islam. Beleg dafiir ist
folgendes Ereignis: Auf seinem Weg zur Pilgerfahrt er-
fuhr der Prophet (s) vor seiner Ankunft in Hudaibiya,
dass die Qurai$ von seinem Kommen Kenntnis bekom-
men hatten und zum Krieg gegen ihn auszogen. Ein
Mann der Banl Ka‘b sagte zu ihm: Sie haben von deinem
Kommen erfahren und sind in Raubtierfellen ausgezo-
gen. Sie haben in Di Tuwa ihr Lager aufgeschlagen und
vor Allah geschworen, dass du niemals zu ihnen nach
Mekka eintreten darfst. Da sprach der Gesandte (s):

BT B QAP KPR [ VE 5 F AT
ol BT 5T Y ) g e Cah Bl 13y 108 of ) (el
««ié;m\ XYY JJ.Q-\: R éx.h; u;'n a3 4 c.r‘:“"‘ éﬁ\
Wehe den Qurais! Der Krieg hat sie aufgezehrt! Was
schadet es ihnen, wenn sie sich nicht mehr zwischen
mich und die restlichen Menschen stellen wiirden?, bis
er sagte: Was meinen denn die Qurais? Bei Allah, ich

werde den Kampf gegen sie fiir diese Sache, mit der
Allah mich entsandt hat, fortfiihren, bis Allah sie etab-
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liert oder sich dieser Nacken vom Rumpfe trennt. Bei
Ahmad von Miswar und Marwan tradiert. Das Trennen
des Nackens vom Rumpf ist eine Metonymie fiir den
Tod; das heiBt, bis er stirbt. In beiden Fallen war die poli-
tische Frage ein und dieselbe. Im ersten Fall jedoch zeig-
te der Prophet (s) seine Entschlossenheit, die Botschaft
weiter zu verkinden, bis Allah (t) den Islam etabliert.
Und im zweiten Fall, als der Staat gegriindet war, zeigte
er (s) seine Entschlossenheit, den gihad weiterzufiihren,
bis Allah (t) den Islam etabliert.

Nachdem der Gesandte (s) ein Friedensabkommen mit
den Qurais erzielt hatte - was den groRten Sieg bedeute-
te, weil er dadurch die Eroffnung Mekkas vorbereitete,
indem die Araber nun zum Gesandten (s) kamen und in
Scharen in den din Allahs eintraten -, war die politische
Hauptfrage des Gesandten (s) jetzt nicht mehr nur die
Etablierung, also die Durchsetzung des Islam, sondern
ihn Uber alle anderen Glaubensordnungen zu etablieren
(,0bsiegen zu lassen”), indem der Prophet (s) nun Krieg
gegen Staaten mit Vélkern anderer Glaubensordnungen
fihrte, wie z.B. gegen Byzanz und Persien. Deshalb
wurde ihm auch die Sure al-Fath offenbart, in der es
heift:

€ 0 e S5y (B cusp by gt ol st 54)
Er ist es, Der Seinen Gesandten mit der Rechtleitung
und der Glaubensordnung der Wahrheit entsandt hat,
um sie iiber alle anderen Glaubensorden obsiegen zu
lassen. (48:28)
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Wenn also der islamische Staat den Islam im Inneren
richtig anwendet und seine Persdnlichkeit international
an Starke gewinnt, dann wird seine politische Hauptan-
gelegenheit die sein, den Islam Uber alle Glaubensord-
nungen obsiegen zu lassen, indem gegen Staaten mit
anderen Glaubensordnungen und Ideologien der gihad
gefiihrt wird, um dort den Islam zu verbreiten.

Daraus ergibt sich dieser Artikel.

Artikel 188 — Das Tragen der islamischen Botschaft
(da‘wa) ist die Achse, um die sich die AuB8en-
politik dreht. Auf ihrer Grundlage wird die
Beziehung des islamischen Staates zu allen
anderen Staaten aufgebaut.

Dieser Artikel ist den Briefen des Gesandten Allahs (s) an
die Kénige entnommen sowie der Vorbereitung der Ar-
mee Usamas, die der Prophet (s) an die Grenzen des
Staates bei al-Balga’ und ad-Darim in Paldstina entsand-
te, um die Byzantiner zu bekdampfen. Er bestand darauf,
dass die Armee ausriickt, obwohl er bereits an seiner
letzten Krankheit erkrankt war, an der er schlieRlich ver-
starb. Das belegt, dass die Einladung zum Islam die Basis
der Beziehung zwischen dem islamischen Staat und je-
dem Staat auf der Welt ist. Diese Beziehung erfordert es,
die Armee auszuriisten und den Kampf vorzubereiten.
Sollte sich namlich die Moglichkeit fir die Bekampfung
derjenigen ergeben, die den Aufruf zum Islam nach des-
sen Verkindung in einer Aufmerksamkeit erregenden
Weise nicht annehmen, dann ist die Kampfkraft fir den
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gihad schon vorbereitet. Der Aufruf zum Islam ist somit
die Grundlage fir jede Beziehung zu irgendeinem Staat.
Daher bildet er die Grundlage der AuBenpolitik.

Artikel 189 — Die Beziehung des islamischen Staates zu
den anderen auf der Welt existierenden
Staaten basiert auf vier Kriterien:

Erstens: Die in der islamischen Welt beste-
henden Staaten werden als ein einziges Land
angesehen. Sie fallen nicht in den Rahmen
der AuBenbeziehungen, und die Beziehungen
zu diesen Staaten werden nicht als AuRenpo-
litik betrachtet. Es muss darauf hingearbeitet
werden, sie alle in einem einzigen Staat zu
vereinen.

Zweitens: Staaten, mit denen wir wirtschaft-
liche Vertrage, Handelsvertrage, Vertrage der
guten Nachbarschaft oder kulturelle Vertrage
unterhalten, werden gemal} den Vertragstex-
ten behandelt. Ihre Staatsangehorigen haben
das Recht, mit einem Personalausweis einzu-
reisen, ohne einen Reisepass zu bendtigen,
wenn die Abkommen dies vorsehen, unter
der Bedingung gleicher Behandlung (unserer
Staatsangehorigen in diesen Landern). Die
Wirtschafts- und Handelsbeziehungen mit
diesen Staaten sind auf bestimmte Dinge und
bestimmte Kriterien begrenzt, fiir die eine
Notwendigkeit besteht und die nicht zu ihrer
Starkung fiihren.
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Drittens: Staaten, mit denen wir keine Ab-
kommen haben, und solche, die tatsachlich
kolonialistisch sind, wie England, die USA
und Frankreich, sowie Staaten, die nach un-
seren Landern trachten, wie Russland, wer-
den als de jure Krieg fiihrende Staaten
(muhdribin hukman) angesehen. lhnen ge-
geniiber werden alle VorsichtsmaBnahmen
getroffen, und es diirfen keinerlei diplomati-
sche Beziehungen zu ihnen aufgenommen
werden. Die Angehdrigen dieser Staaten diir-
fen den islamischen Staat betreten, aber nur
mit einem Reisepass und einem speziellen
Visum fiir jedes Individuum und jede Reise.

Viertens: Bei Staaten, mit denen tatsdchlich
Kriegszustand herrscht (muharibin fi‘lan),
wie beispielsweise ,lIsrael”, wird der Kriegs-
zustand zur Grundlage samtlichen Handelns
gemacht, so, als stiinde man mit ihnen tat-
sachlich im Krieg, gleichgiiltig, ob ein Waf-
fenstillstand mit ihnen existiert oder nicht.
Allen Staatsangehorigen dieser Staaten ist
die Einreise untersagt.

Dieser Artikel ist den Rechtsspriichen bezliglich der Stat-
te des Islam (dar al-islam) und der Statte des Unglau-
bens (dar al-kufr) entnommen worden sowie den
Rechtsspriichen beziglich Birgern aus Staaten, mit de-
nen bilaterale Beziehungen bestehen (mu‘ahid), und
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Blirgern aus anderen Staaten, die eine eigene Schutzge-
wahr erhalten haben (musta’min).

Der Aspekt des ersten Bereichs betrifft die islamischen
Lander, die friiher mit dem Islam regiert wurden, wie
Indien zum Beispiel, oder in denen die Mehrheitsbevdl-
kerung Muslime sind, wie beispielsweise der Libanon.
Denn seit der Zerstorung des Kalifats im Jahre 1342 n. H.
und bis zu dessen Wiedererrichtung, was mit der Er-
laubnis Allahs geschehen wird, stellen alle islamischen
Lander Statte des Unglaubens dar, da bei manchen von
ihnen der duBere Schutz nicht in Handen der Muslime
liegt und sie dartber hinaus nicht mit dem Islam regiert
werden und bei den anderen zwar der Schutz in Handen
der Muslime liegt, aber der Islam dort nicht zur Anwen-
dung kommt. In beiden Fallen handelt es sich um eine
Statte des Unglaubens: dar al-kufr. Nachdem die heuti-
gen islamischen Lander ehemals eine Statte des Islam
verkorperten, ist es unabdingbar, darauf hinzuarbeiten,
dass sie wieder zu einer Statte des Islam werden. Solan-
ge sie aber nicht nach dem Islam regiert werden bzw. ihr
Schutz nicht in Handen der Muslime liegt, stellen sie
weiterhin eine Statte des Unglaubens dar. ,Statte des
Unglaubens” bedeutet nicht, dass alle ihre Bewohner
Unglaubige sind. Auch ist die ,Statte des Islam“ nicht mit
der Vorstellung gleichzusetzen, dass alle Bewohner Mus-
lime sind. Der Begriff ,Statte” (dar) hat hier eine islam-
rechtliche Bedeutung (hagiga Sariya). Das heilst, dass
das islamische Recht dem Ausdruck diese Bedeutung
zugewiesen hat, genauso wie es bei den Begriffen salat
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(Gebet), siyam (Fasten) und Ahnlichem der Fall ist. Auch
hierbei handelt es sich um islamrechtliche Terminolo-
gien.

Folglich wird ein Land, dessen Bewohner z. B. mehrheit-
lich Christen sind, das aber im Herrschaftsbereich des
islamischen Staates liegt, als Statte des Islam bezeichnet,
weil die dort angewandten Gesetze islamische Gesetze
sind und der Schutz durch den Islam gewahrleistet ist, da
sich das Land ja innerhalb des islamischen Staatsgebiets
befindet.

In gleicher Weise wird ein Land, dessen Bewohner
mehrheitlich Muslime sind, das aber im Herrschaftsbe-
reich eines Staates liegt, der nicht nach dem Islam re-
giert und dessen Schutz nicht durch die Armee der Mus-
lime, sondern durch die Armee der Unglaubigen gewahr-
leistet wird, als Statte des Unglaubens bezeichnet, ob-
wohl die Mehrheitsbevolkerung muslimisch ist. Der Aus-
druck ,Statte” hat hier eine islamrechtliche Bedeutung,
ohne dass dabei der Anzahl der Muslime - ob sie nun
grold oder klein ist - irgendeine Relevanz zukommt. Ent-
scheidend sind vielmehr die angewandten Gesetze und
die Art des Schutzes, der fir die Bevolkerung gilt. Mit
anderen Worten wird die Bedeutung von ,Statte” (dar)
den islamrechtlichen Texten entnommen, die diese Be-
deutung dargelegt haben. Und zwar in derselben Weise,
wie auch die Bedeutung von Gebet (salat) den islam-
rechtlichen Texten entnommen wird. Auf diese Art wird
mit allen islamrechtlichen Terminologien verfahren. lhre
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Bedeutung wird den islamrechtlichen Texten entnom-
men und nicht der sprachlichen Interpretation des Be-
griffs.

Nun gelten fir die Statte des Unglaubens islamische Ge-
setze, die sich ganzlich von denen in der Statte des Islam
unterscheiden. Fir die Statte des Unglaubens gelten
eigene spezifische Rechtsspriiche, und zwar:

Wenn der Muslim, der in der Statte des Unglaubens lebt,
die Riten seines Glaubens nicht kundtun kann, dann
muss er in eine andere Stitte des Unglaubens ziehen,
wo dies moglich ist. Beleg dafiir ist folgende Aussage des
Erhabenen:

B 16 448" 0 196 4kl b SO 44655 ol )
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Zu jenen, die Unrecht gegen sich selbst veriibt haben,
werden die Engel, wenn sie sie abberufen, sagen: "In
welchen Umstéinden habt ihr euch befunden?" Sie wer-
den antworten: "Wir waren unterdriickt im Lande." Da
werden die Engel sagen: "War Allahs Erde nicht weit
genug, so dass ihr darin héttet auswandern kénnen?"

lhre Herberge wird die Hélle sein, welch schlimmes En-
de! (4:97)

Dies gilt, wenn keine Statte des Islam existiert, wie es
heute der Fall ist. Existiert eine Statte des Islam, so stel-
len sich die Rechtsspriiche beziglich der Auswanderung
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(higra) aus der Statte des Unglaubens in die Statte des
Islam folgendermalien dar:

1. Wer zur Auswanderung (higra) in der Lage ist und sei-
nen Glauben im Land, in dem er lebt, nicht kundtun so-
wie die von ihm geforderten islamischen Rechtsspriiche
nicht durchfiihren kann, der ist zur higra in die Statte
des Islam verpflichtet. In diesem Fall ist es ihm verboten,
in der Statte des Krieges, d. h. des Unglaubens, zu leben,
vielmehr hat er die Pflicht zur Auswanderung in die Stat-
te des Islam. Beleg dafiir ist der o. a. Vers:

Sl 2 15214 Bty d (o3l (S5 1118 o 3 ppinlati
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Zu jenen, die Unrecht gegen sich selbst veriibt haben,
werden die Engel, wenn sie sie abberufen, sagen: "In
welchen Umstéinden habt ihr euch befunden?" Sie wer-
den antworten: "Wir waren unterdriickt im Lande." Da
werden die Engel sagen: "War Allahs Erde nicht weit
genug, so dass ihr darin hdttet auswandern kénnen?"
lhre Herberge wird die Hélle sein, welch schlimmes En-
de! (4:97) So kann der Vers auch fiir diesen Fall als Be-
weis herangezogen werden. Aber auch der folgende bei
at-Tirmidi Gber den Weg von Garir tradierte Bericht ist
ein Beweis dafiir, so sprach der Gesandten Allahs (s):

) Jsdey s (Sl SEBT i A aliis 06 B 3 Uy
«ahKG LiE Y QB “al
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»Ich sage mich von jedem Muslim los, der unter den
Gotzendienern lebt.” Sie fragten: ,,0 Gesandter Allahs,
und warum?“ Er antwortete: , lhre beiden Feuer diirfen
sich nicht sehen!“® In der Tradierung bei Abu Dawid
heillt es:

«ARU g3l Y 08 fal ) Jsdsy b :\‘9313»

Sie fragten: ,,0 Gesandter Allahs, warum?“ Er antwor-
tete: ,lhre beiden Feuer diirfen sich nicht sehen!“ An-

Nasa'T berichtet Ahnliches. ,lhre beiden Feuer diirfen
sich nicht sehen” bedeutet, dass der Muslim sich nicht
an einem Ort befinden darf, wo er das Feuer der Got-
zendiener sieht und sie sein Feuer sehen, wenn diese
entfacht werden. Der Ausdruck stellt eine Metonymie

fur das Verbot dar, in ihrer Statte zu leben.

Nun existieren Berichte bei al-Buhari, dass der Gesandte
(s) sprach:

A& @"ﬁ B3 538 Y»
Es gibt keine higra mehr nach der Er6ffnung Mekkas.

«gadl) 325 5358 Yy

Es gibt keine higra mehr nach der Er6ffnung.

«3;:{9 31.4; &sls ﬁp.qi 4 B Gakadl) B8,

*D. h.: ihre Wohnstitten sollten so weit voneinander entfernt sein,
dass das Licht des im Hause des Gotzendieners entfachten Feuers
vom Hause des Muslims aus nicht gesehen werden kann.
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Die higra ist beendet. Jedoch gib es gihad und (gute)
Absicht. Auch wird von Safwan ibn Umaiya berichtet,
dass ihm, als er den Islam annahm, gesagt wurde: , Der-
jenige, der nicht auswandert, hat keinen Glauben.” So
zog er nach Medina. Da sprach der Prophet (s) zu ihm:

G )l 108 Galgd A Gl fua ¥ 43) 0 108 oy W & la Ly
Hga Gsl5 Bragd) Gakdl) 8 a&ikia o 1538 (Aka gl ) i
»Was bringt dich her, o Abi Wahb?“ Safwan antworte-
te: ,Man sagte, derjenige, der nicht die higra vollzieht,
habe keinen Glauben.” Da sprach der Prophet: ,Kehre
zuriick in die Weite Mekkas, o Abi Wahb. Bleibt in eu-
ren Wohnstatten, denn die higra ist beendet, jedoch
gibt es gihad und (gute) Absicht. Solltet ihr also zum
Ausriicken aufgerufen werden, so riickt aus!“ Bei ibn
‘Asakir tradiert. All das verneint die Auswanderung nach
der Eroffnung Mekkas. Diese Negation ist jedoch mit

einem islamischen Rechtsgrund begriindet worden, der
aus dem Hadith selbst abgeleitet wird. Denn die Aussage

«A&a c._"\a I

nach der Er6ffnung Mekkas ist in einer Weise erfolgt,
die eine Kausalitat (‘illa) beinhaltet, und zwar dass die
Eroffnung Mekkas der Grund fiir die Negation der Aus-
wanderung ist. Das bedeutet, dass der Rechtsspruch mit
seinem Rechtsgrund steht und fallt. Er gilt auch nicht
spezifisch fir Mekka, sondern fir jedes Land, das eroff-
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net wird. Beleg dafiir ist die andere Tradierung, in der es
heift:

«C\_\:ﬁ\ B3 5aa Y
Es gibt keine higra mehr nach der Eroffnung. Unter-
mauert wird dies durch den Bericht al-Buharis von ‘A’ida
(r). Als ‘A’ia (r) nach der Auswanderung gefragt wurde,
sagte sie: Heute gibt es keine higra mehr. Friiher fliichte-
te der Gldubige mit seinem Glauben zu Allah und Seinem
Gesandten, um nicht in Versuchung® gebracht zu wer-
den. Heute aber hat Allah (t) den Islam obsiegen lassen.
Nun kann der Gldubige seinem Herrn dienen, wo immer
er méchte. Das belegt, dass der Muslim vor der Eroff-
nung die higra vollzog, um seinen Glauben zu schiitzen
aus Angst, davon abgebracht zu werden. Nach der Er6ff-
nung wurde die higra verneint, weil der Muslim nun in
der Lage war, seinen Glauben kundzutun und die
Rechtsspriiche des Islam zu erfiillen. Somit ist die Eroff-
nung, die das zur Folge hat, der Grund fiir die Vernei-
nung der higra und nicht die Er6ffnung Mekkas alleine.
Daher ist mit der Aussage des Propheten (s) gemeint,
dass es nach der Er6ffnung keine Auswanderung mehr
aus jenem Land gibt, das er6ffnet wurde. Die Aussage
des Propheten (s) Safwan gegeniiber, dass die higra be-
endet sei, bedeutet die higra aus Mekka, nachdem die
Stadt eroffnet wurde. Denn die higra ist der Auszug aus
dem Land der Ungldubigen und der Statte des Unglau-
bens. Wenn das Land nun erdffnet wurde und zu einer

44
vom Glauben abzufallen
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Statte des Islam geworden ist, dann handelt es sich um
kein Land der Unglaubigen und auch um keine Statte des
Unglaubens mehr. Folglich wird die higra daraus obsolet.
Gleiches gilt fir jedes Land, das eroffnet wurde, aus wel-
chem es dann keine Auswanderung mehr gibt. Das wird
auch durch den bei Ahmad tradierten Bericht von
Mu‘awiya untermauert, der sagte: Ich hérte, wie der
Gesandte Allahs (s) sprach:

adhs Jia Lgia 45500 058 W A3 I e B A Yy
<<uy.d\ ) M\
Die higra hort nicht auf, solange die Reue angenom-
men wird. Und die Reue wird so lange angenommen,

bis die Sonne im Westen aufgeht. Auch berichtet
Ahmad vom Propheten (s), der sagte:

«Agall HI8 L ahEE Y 553 Chy
Die higra hoért nicht auf, solange es den gihad gibt. In
einer anderen Tradierung bei ihm heifl3t es:

«;:\i:“ d:;é L é)aqi { i s &5 Yy
Die higra hort nicht auf, solange ein Feind bekdampft
wird. Das belegt, dass die Auswanderung aus der Statte
des Unglaubens in die Statte des Islam weiter anhalt und
nicht beendet ist.

2. Wer zur Auswanderung in der Lage ist, aber seinen
Glauben in dem Land, in dem er lebt, kundtun und die
von ihm verlangten Gesetze des islamischen Rechts voll-
ziehen kann, fiir den ist die higra wiinschenswert und
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nicht verpflichtend. Das ist durch die Tatsache belegt,
dass der Gesandte (s) vor der Er6ffnung zur Auswande-
rung aus Mekka anspornte, da es sich noch um eine Stat-
te des Unglaubens handelte. Auch sind dazu klare Ko-
ranverse ergangen, wie z. B. die Aussage des Erhabenen:

o 4 PR N . 3, P ¥ 5~ g g
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Wahrlich, diejenigen, die glauben und ausgewandert
sind und fiir Allahs Sache kémpfen, sie sind es, die auf

die Barmherzigkeit Allahs hoffen. Und Allah ist Allver-
zeihend, Barmherzig. (2:218) sowie Seine Aussage:

55 (il iy Ll B o 3 1pdaig 19085 1454T i)
(ospul 44 Sldsfy o e
Diejenigen, die glauben und ausgewandert sind und
mit ihrem Gut und ihrem Blut fiir Allahs Sache kimpfen,
nehmen einen héheren Rang bei Allah ein; und sie sind
die Gewinner. (9:20) Beides sind klare Aufforderungen
zur Auswanderung (higra). Dass es sich dabei um keine
Pflicht handelt, ergibt sich aus dem Umstand, dass der
Gesandte (s) den Verbleib von Muslimen in Mekka billig-
te. So wird berichtet, dass Nu‘aim an-Nahham die higra
vollziehen wollte. Da kam seine Sippe Baniu ‘Adi zu ihm
und sprach: Bleib in deinem Glauben bei uns und wir
schiitzen dich vor jedem, der dir Leid zufiigen méchte. Du
aber nimm uns weiter das ab, was du uns bis jetzt abge-
nommen hast. Nu‘aim pflegte sich um die Waisen und
Witwen der Banu ‘Adi zu kimmern. Er zogerte daraufhin
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die higra eine Zeit lang hinaus, dann aber vollzog er sie.
Als er in Medina ankam, sprach der Prophet (s) zum ihm:

Sa38) ¢ B 15d0ly sIAT adh (o rash (a1 LA 15HIS Ay
«Agaiay «ﬂ,hul

Deine Sippe war besser zu dir als meine zu mir. Meine

Sippe vertrieb mich und wollte mich toten, deine Sippe

bewahrte und beschiitzte dich. Den Bericht erwahnt ibn
Hagar im Buch ,,al-Isaba”.

3. Wer zur Auswanderung nicht imstande ist, dem ver-
zeiht Allah. Von ihm wird sie auch nicht verlangt, da er
dazu nicht in der Lage ist, sei es aus Krankheitsgriinden,
weil man ihn zum Verbleib zwingt oder weil er zu
schwach ist, wie es bei Frauen, Kindern und dhnlichen
Personen der Fall ist. Beleg dafir ist folgende Aussage
des Erhabenen:

Y5 il Sgatatng ¥ oghs sy JUE o Cndaiatendl 1)

Ausgenommen davon sind die unterdriickten Mdnner,
Frauen und Kinder, die iiber keinerlei Méglichkeit ver-
fiigen und keinen Ausweg finden. (4:98)

4. Wer aber seinen Glauben in seinem Land kundtun
sowie die von ihm verlangten islamischen Gesetze
durchfihren kann und gleichzeitig in der Lage ist, die
Statte des Unglaubens, in der er wohnt, in eine Statte
des Islam zu verwandeln, dem ist es verboten, aus der
Statte des Unglaubens in die Statte des Islam auszuwan-

400



dern. Dies gilt ungeachtet dessen, ob er selbst dazu fahig
ist oder durch seinen Zusammenschluss mit den anderen
Muslimen in seinem Land oder durch Zuhilfenahme von
Muslimen auBerhalb seines Landes. Dafiir kann er auch
mit dem islamischen Staat zusammenarbeiten oder je-
des andere, rechtmaRige Mittel nutzen. Fir ihn ist es
verpflichtend, darauf hinzuarbeiten, dass die Statte des
Unglaubens, in der er lebt, in eine Statte des Islam ver-
wandelt wird. Eine Auswanderung ist fur ihn in diesem
Falle verboten. Beweis dafilr ist die Tatsache, dass die
Tatigkeit, um sein Land der Statte des Islam anzuschlie-
Ren, eine Pflicht flr ihn verkorpert - und was fiir eine!
Wenn er sie nicht erflllt - obwohl er dazu imstande ware
- und auswandert, so ist er siindhaft geworden, wie es
bei der Vernachlassigung jeder Pflicht der Fall ist.

Folglich gilt: Existiert die Statte des Islam, so ist fir den-
jenigen, fur den die Auswanderung verpflichtend ist, das
Wohnen in der Statte des Unglaubens verboten. Zudem
bedeutet das Leben in der Statte des Unglaubens, dass
der Muslim ein Birger dieser Statte ist. Daher werden
die fur die Statte des Unglaubens geltenden Gesetze
hinsichtlich der Beziehungen zum islamischen Staat so-
wie der Beziehungen zu anderen Personen auf ihn an-
gewandt. So wird die hadd-Strafe auf ihn nicht ange-
wendet und die zakat von ihm nicht eingehoben. Er erbt
von niemandem, der in der Stitte des Islam lebt, und
muss auch fiir niemanden, der sich in der Statte des Is-
lam befindet und fir den er Unterhalt leisten mdsste,
wenn er selbst in der Statte des Islam leben wiirde, Un-
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terhalt leisten. Denn auf die Bewohner der Stdtte des
Unglaubens werden die Gesetze des Islam nicht ange-
wandt. lhnen steht nicht das zu, was den Muslimen zu-
steht, und es obliegt ihnen nicht das, was den Muslimen
obliegt. Von den islamischen Rechtsspriichen sind sie
nicht erfasst. Beleg dafir ist die Tatsache, dass die Mus-
lime die Einwohnern der Statte des Unglaubens nicht
nur zum Islam aufrufen, sondern auch dazu, in die Herr-
schaft des Islam einzutreten. So berichtet Sulaiman ibn
Buraida von seinem Vater, der sprach:

Bad bl Ayn 3l gra e Gudd 3300 A 005 G
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Wenn der Gesandte Allahs (s) einen Befehlshaber liber
eine Armee oder eine Heerestruppe ernannte, ermahn-
te er ihn im Besonderen zur Gottesfurcht und legte ihm
die mit ihm ziehenden Muslime ans Herz. Dann sagte

er: ,Kampft im Namen Allahs und um Seinetwillen!
Kampft gegen jene, die den Glauben an Allah verwei-
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gern! Kampft, aber reiflt nichts unrechtmaBig an euch!
Begeht keinen Verrat und keine Leichenschandung!
Totet kein Kind! Wenn du auf deinen Feind unter den
Gotzendienern triffst, dann biete ihm drei Moglichkei-
ten oder Alternativen an. Wenn sie eine davon anneh-
men, so akzeptiere es von ihnen und bekdmpfe sie
nicht. Rufe sie zuerst zum Islam auf. Nehmen sie ihn an,
so akzeptiere es von ihnen und bekampfe sie nicht.
Dann rufe sie auf, von ihrer Stdtte in die Stadtte der
Auswanderer (muhdagirin) zu wechseln. Teile ihnen
mit, wenn sie das tun, dann steht ihnen zu, was den
Auswanderern zusteht, und es obliegt ihnen das, was
den Auswanderern obliegt. Lehnen sie den Wechsel aus
ihrer Stitte ab, so teile ihnen mit, dass sie dann wie die
Wiistenaraber unter den Muslimen erachtet werden.
Es gilt fiir sie das Gesetz Allahs, das fiir (alle) Muslime
gilt, doch steht ihnen von der Beute und den Zuwen-
dungen (fai’) nichts zu, es sei denn, sie vollziehen den
gihad mit den Muslimen.” Bei Muslim tradiert. So sagt
der Gesandte (s):

oy o2 oa. 8% 45t TN oea S e & Toeas o ok
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Dann rufe sie dazu auf, aus ihrer Stitte in die Staitte der
Auswanderer zu wechseln. Teile ihnen mit, wenn sie
das tun, dann steht ihnen zu, was den Auswanderern
zusteht, und ihnen obliegen die Pflichten, die den Aus-
wanderern obliegen. Bei Muslim tradiert. Dieser Text
erhebt den Eintritt in die Statte des Islam explizit zur
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Bedingung, damit ihnen dieselben Rechte und Pflichten
zukommen wie uns, d. h., damit sie gleichermaRen von
den Rechtsspriichen erfasst sind. So bedeutet die Aussa-
ge des Gesandten (s)

Teile ihnen mit, wenn sie das tun, dann steht ihnen zu
(...). von ihrem Sinngehalt her im Umkehrschluss, dass
ihnen, wenn sie es nicht tun, nicht das zusteht, was den
Auswanderern zusteht, und ihnen nicht das obliegt, was
den Auswanderern obliegt. Denn der Eintritt der Folge
ist an die Erfullung der Bedingung geknlipft: Ist die Be-
dingung nicht erfillt, tritt auch die Folge nicht ein. Tre-
ten sie also nicht in die Statte des Islam ein, dann steht
ihnen nicht das zu, was den Muslimen in der Statte des
Islam zusteht. Zudem bezieht sich die Aussage des Ge-
sandten (s)

) 4 e (s il RS Gtk 81 A
«Cpalial) e (g

so teile ihnen mit, dass sie dann wie die Wiistenaraber
unter den Muslimen erachtet werden. Es gilt fiir sie das
Gesetz Allahs, das fiir (alle) Muslime gilt (...) auf den
Aspekt, dass sie nicht getotet werden und ihr Vermdgen
nicht erbeutet wird. Sie betrifft nicht die restlichen isla-
mischen Gesetze. Diese sind namlich klar an die o. a.
Bedingung geknlipft worden. Auch hat der Gesandte (s)
die Frage hinsichtlich der Vermogensverteilung in dem-
selben Hadith noch weiter verdeutlicht. So sagt er (s):
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doch steht ihnen von der Beute und den Zuwendungen
(fai’) nichts zu (...).

lhre Weigerung, sich der Statte der Auswanderer anzu-
schlieRen, war fiir den Gesandten (s) der Grund, dass sie
ihren Anspruch auf Beutevermdégen und Zuwendungen
verlieren. Hier kann eine Analogie auf alle weiteren
Vermogensanspriche gezogen werden. Das bedeutet,
dass sie samtliche Vermogensanspriiche verlieren. Folg-
lich wird derjenige, der sich nicht der Statte der Aus-
wanderer anschlieft, vom islamrechtlichen Vermogens-
aspekt her mit den Nichtmuslimen (auBerhalb des isla-
mischen Staates) gleichgesetzt, sodass er von jeglichem
Vermoégensanspruch, der ihm in der Statte der Auswan-
derer zustehen wiirde, ausgeschlossen ist. Also steht
ihm nicht das zu, was den Muslimen zusteht, und es ob-
liegt ihm nicht das, was ihnen obliegt. Das bedeutet,
dass die islamrechtlichen Finanzgesetze auf ihn nicht
angewendet werden, weil er sich der Statte der Aus-
wanderer nicht angeschlossen hat. Der Aspekt der Ver-
mogensanspriiche wird damit zusatzlich untermauert,
obwohl im Grunde samtliche Rechtsspriiche auf ihn
nicht angewendet werden, so sagt der Gesandte (s):

«lmplgall B L agiley Cupalgall L aglh auid \slad ¢y
Wenn sie das tun, dann steht ihnen zu, was den Aus-

wanderern zusteht, und ihnen obliegen die Pflichten,
die den Auswanderern obliegen. Die Stitte der Aus-
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wanderer (Medina in der damaligen Zeit) war allein die
Statte des Islam, alles Andere galt als Statte des Krieges,
d. h. des Unglaubens. Deshalb griff der Gesandte (s) jede
Ortschaft an, die nicht zur Statte der Auswanderer zdhl-
te, weil sie als Statte des Krieges erachtet wurde. Beleg
dafir ist folgender Bericht von Anas, der sagte:

O3 aade (B a8 i af g 68 13 3B A 3 OS>

vt 35 58T B patg & & el
Wenn der Gesandte Allahs (s) ein Volk angriff, griff er
es nicht an, bis der Morgen anbrach. Wenn er den Ge-
betsruf horte, hielt er inne. Horte er ihn nicht, dann
griff er an, nachdem der Morgen angebrochen war. Bei
al-Buhari tradiert. Auch wird von ‘Isam al-Muzant berich-
tet, der sagte: Wenn der Prophet (s) eine Heerestruppe
ausrticken liefs, pflegte er zu sagen:

«1aaf 131'353 M Galis ?.H.A.u“"" ’ 3\ \M‘: o afu_,b \33»

Erblickt ihr eine Moschee oder hort ihr den Gebetsruf,
so totet niemanden! Von ,den Finfen“® bis auf ibn
Maga tradiert. At-Tirmidi stufte ihn als hasan-garib ein.
Diese beiden Hadithe belegen, dass der Gesandte (s)
jede Statte aulRer der Statte der Auswanderer als Kriegs-
statte betrachtete, auch wenn sie von Muslimen be-
wohnt wurde. De jure galt sie somit als Statte des Un-
glaubens. Hierbei wird zwischen Muslimen und Nicht-
muslimen nicht unterschieden, aufler dass Muslime

**D. h.:von Ahmad, Abl Dawid, at-Tirmidi, an-Nasa’t und ibn Maga
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nicht bekampft und nicht getotet werden. Auch wird ihr
Vermogen nicht als Beute konfisziert. Nichtmuslime hin-
gegen werden bekdampft und getétet und ihr Vermdgen
wird als Beute einbehalten. Fir alle anderen Belange gilt
jedoch derselbe Rechtsspruch.

Somit wird jedes Land auRerhalb der Statte des Islam als
Kriegsstatte angesehen, und die Rechtsspriiche der Stat-
te des Krieges werden darauf angewendet. All das be-
legt, dass der Rechtsspruch mit der Art der Stdtte ver-
knlpft ist. Wer also in der Statte des Krieges, d. h. des
Unglaubens, ansdassig ist, sei er ein Muslim oder ein Un-
glaubiger, fur den gelten die Rechtsspriiche der Kriegs-
statte. Dies gilt fur den Fall, dass eine Statte des Islam
existiert, in der er leben koénnte. Hierbei sind Muslime
und Unglaubige gleichgestellt, auRer dass der Muslim im
Falle einer gewaltsamen Er6ffnung nicht getétet und
sein Vermogen nicht als Beute konfisziert wird. Wer an-
dererseits in der Statte des Islam ansassig ist, auf den
werden die Gesetze der Statte des Islam angewandt.
Auch dabei sind Muslime und Schutzbefohlene gleichge-
stellt. Die Anderung der Stitte hat somit eine Anderung
der Rechtsspriiche zur Folge. Wer also die Statte des
Unglaubens bewohnt, sei er Muslim oder Nichtmuslim,
ist in keiner Weise von den Gesetzen, die der islamische
Staat anwendet, erfasst. Dies geht auf folgende Aussage
des Gesandten (s) im Hadith von Sulaiman ibn Buraida
zuriick:

bl o L e ualgal e s &l 15l &) pdhs
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Wenn sie das tun, dann steht ihnen zu, was den Aus-
wanderern zusteht, und ihnen obliegen die Pflichten,
die den Auswanderern obliegen. Aus dem Sinngehalt
bedeutet dies im Umkehrschluss, dass ihnen, wenn sie
es nicht tun, nicht das zusteht, was den Auswanderern
zusteht, und ihnen nicht das obliegt, was den Auswan-
derern obliegt. Mit anderen Worten sind sie von den
Rechtsspriichen des Islam, die im islamischen Staat an-
gewendet werden, nicht erfasst, weil sie nicht zu dessen
Blrgern zahlen. Von keinem dieser Rechtsspriiche sind
sie betroffen auRer von zweien: Wird die Statte des Un-
glaubens, in der sie wohnen, eréffnet, sind ihr Blut und
ihr Vermogen geschitzt. Denn beides ist durch folgen-
den von ‘Abdullah ibn ‘Umar tradierten Hadith des Pro-
pheten (s) ausgenommen worden: Es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

&% o %

Doty aaa &l 40 y) all ¥ & 1pded A Gty g
sl3als ahalay e lsacat \sfad 1 (SIE5 1554 BSLl |y 4
«a) uk' alaag L@-ﬁa ¥)

Mir ist befohlen worden, die Menschen zu bekampfen,
bis sie bezeugen, dass es keinen Gott gibt auer Allah
und Muhammad der Gesandte Allahs ist, sie das Gebet
aufrecht halten und die zakat entrichten. Tun sie das,
so schiitzen sie ihr Blut und ihr Vermoégen vor mir, bis
auf einen legitimen Rechtsanspruch daran, und ihre
Rechenschaft obliegt Allah. Ubereinstimmend tradiert
aus dem Hadith ‘Umars, AbG Hurairas, ibn ‘Umars und
anderen. Der Wortlaut hier ist der bei Muslim. Wer je-
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doch in der Statte des Islam ansdassig ist, sei er Muslim
oder Schutzbefohlener, der ist von samtlichen islami-
schen Gesetzen, die der Staat in der Statte des Islam
anwendet, erfasst. Ausgenommen davon ist lediglich
das, was das islamische Recht fiur Nichtmuslime exkludi-
ert hat, wie z. B. die Erlaubnis zum Vollzug ihrer eigenen
Gottesdienste.

Diese Einteilung der Statte in eine Statte des Unglaubens
bzw. des Islam ist das, was man gemeinhin als Staatsan-
gehorigkeit bezeichnet. Somit tragt derjenige, der in der
Statte des Islam ansdssig ist, sei er Muslim oder Schutz-
befohlener, die islamische Staatsangehorigkeit (Zugeho-
rigkeit zur Statte des Islam), und die Gesetze des Islam
werden seitens des Staates auf ihn angewendet. Und
derjenige, der in der Statte des Unglaubens ansassig ist,
sei er Muslim oder Ungldubiger, ist der Statte des Un-
glaubens zugehorig, daher werden die Gesetze des Islam
seitens des islamischen Staates nicht auf ihn angewandt.
Somit ist das Kriterium die permanente Ansassigkeit und
nicht der vorlibergehende Aufenthalt. Wenn z. B. ein
Muslim, der in der Statte des Islam ansassig ist, zu Han-
dels- oder Studienzwecken oder zum Zwecke der medi-
zinischen Behandlung, des Verwandtschaftsbesuchs, des
Tourismus oder zu irgendeinem anderen Zweck in die
Statte des Unglaubens reist und sich dort einen Monat
oder sogar Jahre aufhilt, aber die islamische Staatsan-
gehorigkeit besitzt - also in der Statte des Islam ansassig
ist und in diese zurlickkehren wird -, so zahlt er zu den
Blirgern der Statte des Islam, selbst wenn er in der Stat-
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te des Unglaubens wohnt. Ist ein Muslim hingegen in der
Statte des Unglaubens ansdassig und reist er zu Handels-
oder Studienzwecken oder zum Zwecke der medizini-
schen Behandlung, des Verwandtschaftsbesuchs, des
Tourismus oder zu irgendeinem anderen Zweck in die
Statte des Islam und halt er sich dort einen Monat, ein
Jahr oder langer auf, ohne die islamische Staatsangeho-
rigkeit zu erlangen, tragt er also weiterhin die Staatsan-
gehorigkeit der Statte des Unglaubens, so zahlt er zu den
Blirgern der Statte des Unglaubens. Es werden die
Rechtsspriiche fiir eine Person mit eigenem Schutzver-
trag (musta’min) auf ihn angewandt; er kann die Statte
des Islam nur mit einer spezifischen Schutzgewahr be-
treten, d. h. nur mit einer Erlaubnis seitens des Staates.
Maligebend ist somit nicht der voriibergehende Aufent-
halt, egal wie lange dieser dauert, sondern die Ansassig-
keit, d. h. die Staatszugehorigkeit (tabi‘iya).

Wenn also der islamische Staat entsteht, d. h. das Kalifat
gegrindet wird, werden die Ldander, die dieser Staat mit
der Herrschaftsmacht der Muslime und dem Schutz des
Islam regiert, zur Statte des Islam. Bei allen anderen
Landern gilt Folgendes: Werden sie nicht mit dem Islam
regiert oder liegt ihr Schutz in Handen des Unglaubens,
so handelt es sich um eine Statte des Unglaubens bzw.
des Krieges, selbst wenn die gesamte Bevolkerung Mus-
lime sind. Und die Rechtsspriiche fiir die Statte des Krie-
ges treffen darauf zu. Werden sie hingegen mit dem Is-
lam regiert und durch die Macht des Islam geschiitzt,
ohne dass sie sich dem Kalifat anschlieBen, so gelten sie
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als Statte des Islam, und die Rechtsspriiche fiir die Statte
des Islam werden darauf angewandt. De jure gelten sie
dann als Aufsdssige, deren Vertrage aber giiltig sind.
Auch ist es zuldssig, sie als Richter oder Gouverneure
einzusetzen, und das Urteil ihrer Richter und Gouver-
neure ist rechtskraftig. Sie missen jedoch bekampft
werden, um in den Treueid (bai‘a) des Kalifen einzutre-
ten. So lautet der Hadith:

«adle AY) (slG - NEN \32»
Wenn zwei Kalifen die bai‘a geleistet wird, so totet den
letzteren von beiden. Bei Muslim von Abu Sa‘id tradiert.
Das heilst, bekampft ihn. Folglich gilt: Wann immer der
islamische Staat in irgendeinem Land der Muslime ent-
steht, sei es z. B. der Irak, die Tlrkei oder Syrien, so gel-
ten fir den Muslim, der in England, Amerika, Russland
oder in irgendeiner anderen Statte bzw. Land des Un-
glaubens ansassig ist, die Rechtsspriiche fir die Bewoh-
ner der Statte des Krieges. Dabei wird zwischen einem
Muslim und einem Ungldaubigen nicht unterschieden,
aulder dass das Blut und das Vermogen des Muslims bei
Eroffnung des Landes geschiitzt sind. Wenn nun die
Muslime, die in den islamischen Lidndern leben, den Is-
lam zwar anwenden, aber sich dem Kalifat nicht an-
schlieRen, so wird ihr Land als Statte des Islam erachtet.
De jure gelten sie dann als Aufsdssige. Wenden sie den
Islam hingegen nicht an, so wird ihr Land als Statte des
Unglaubens angesehen. Gleiches gilt fir jedes Land der
islamischen Welt, wenn es den Islam weiterhin nicht
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anwendet oder dessen duBerer Schutz nicht in Handen
der Muslime liegt. Es wird als Statte des Unglaubens
erachtet. Die Rechtsspriiche der Statte des Krieges wer-
den darauf angewandt, selbst wenn die gesamte Bevol-
kerung Muslime sind. Dabei macht es keinen Unter-
schied, ob das Land sich in der Nachbarschaft des islami-
schen Staates befindet, d. h. in der Nachbarschaft der
Lander, die vom Kalifen der Muslime regiert werden,
oder nicht. So betrachtet der islamische Staat alle islami-
schen Lander, die vormals mit dem Islam regiert wurden
bzw. deren Mehrheitsbevélkerung Muslime sind, als
einheitliche islamische Lander, die dem islamischen
Staat angeschlossen und dem Banner des Islam unter-
worfen werden missen. Sie alle haben ,in ihrem Na-
cken“*® eine bai‘a fur den Kalifen zu tragen.

Der Ausdruck ,Schutz des Islam” (aman al-islam) bedeu-
tet, dass das Land allein durch die Macht des Islam, d. h.
der Muslime, geschitzt wird. Im Gegensatz dazu bedeu-
tet ,Schutz des Unglaubens” (aman al-kufr), dass der
Schutz des Landes durch die Macht des Unglaubens ge-
wabhrleistet ist. Im Sprachlexikon ,al-Qamus al-muhit”
heiBt es dazu: Amn und aman (Schutz und Sicherheit) ist
das Gegenteil von Angst. Man sagt: ,Amina amnan wa
amanan”, Abu Dawdd berichtet in geschlossener Kette
von Sa‘d, der sagte:

. h., dass ein Kalif existiert, der ,im Nacken“ jedes Muslims das
Recht auf eine bai‘a hat.
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Am Tag der Eroffnung Mekkas gewdhrte der Gesandte
Allahs (s) allen Menschen Sicherheit (ammana), bis auf

vier Mannern und zwei Frauen, die er nannte. Und von
Ubai ibn Ka‘b wird berichtet:

o (53U (il B GSA Y s i Y 035 06 il a3 s by

«ablad Lali Udiay WD Y) (il 33481 Goal 40 Jsdes
Am Tag der Eroffnung (Mekkas) sagte ein Mann, der
namentlich nicht bekannt ist: ,Ab heute gibt es die
Qurais$ nicht mehr!“ Da rief der Verkiinder des Gesand-
ten Allahs (s): ,Alle Menschen, ob schwarz oder weiR,
sind sicher (amina)!“, bis auf bestimmte Personen, die
er nannte.” Bei Ahmad im ,al-Musnad” in geschlossener
und guter Kette tradiert. Ahnliches tradiert al-Hakim in
seinem Werk ,,al-Mustadrak” und ibn Hibban in seinem
sahih-Werk, und zwar ebenfalls von Ubai ibn Ka‘'b. Dies
ist die Bedeutung von aman. Den Begriff in einer Geni-
tivkonstellation mit dem Islam bzw. dem Unglauben zu
verkniipfen, bedeutet, ihn der Machtquelle zuzuweisen,
die den Schutz herstellt. Denn der Schutz in einem Staat
wird stets von der Herrschaftsmacht gewahrleistet.
Aman al-islam, , der Schutz des Islam“, bedeutet also,
dass der Schutz des Landes durch die Macht der Musli-
me gesichert ist. Und aman al-kufr, ,der Schutz des Un-
glaubens” liegt vor, wenn die Macht der Unglaubigen
den Schutz des Landes sichert.
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Innerer Schutz bzw. innere Sicherheit bedeutet, dass
jeder einzelne Blrger durch den Schutz der Herr-
schaftsmacht sich seiner Ehre, seines Blutes und seines
Vermogens sicher ist. Und duBerer Schutz bzw. duRRere
Sicherheit bedeutet, dass der Staat seine Grenzen durch
seine eigene Macht und nicht durch die Macht eines
anderen vor jedem Angriff schiitzen kann.

Beweis fiir den zweiten Aspekt des Artikels ist die Tatsa-
che, dass der Islam den Abschluss von Abkommen mit
anderen Staaten erlaubt hat. Der Erhabene sagt:

(363 i o8 o3 ) Ssls 0l 91D
Aupler denjenigen, die sich einem Volk anschliefien,
zwischen dem und euch ein Abkommen (mitdaq) be-
steht. (4:90) Auch sagt Er:

Cal ) el B0 B8 i o550 038 o0 O 013)
War er aber von einem Volk, mit dem ihr ein Abkom-

men (mitaq) habt, dann ist Blutgeld an seine Erben zu
zahlen. (4:92) Und Er sagt:

b oS5 238 (e ) el (TIAS 1 (Sra 013}
Wenn sie euch jedoch um des Glaubens willen um Hilfe
bitten, dann ist das Helfen eure Pflicht, aufier gegen
Leute, zwischen euch und denen ein Abkommen (mitagq)
besteht. (8:72) Der Ausdruck mitdqg steht in den o. a.
Versen fir Abkommen. So schloss der Gesandte (s) ein
Abkommen mit YGhanna ibn Ru’ba, dem Gebieter lber

414



Aila*’, und ebenso mit dem Stamm der Band Damra. Bei
diesen Abkommen gelten die Bedingungen, die verein-
bart wurden. An diese Bedingungen haben sich die Mus-
lime zu halten, da der Gesandte (s) sprach:

«?g.h‘gj:-'h uk‘ u\g-’a.\w’db»
Die Muslime stehen zu ihren Bedingungen. Bei at-
Tirmidi in geschlossener Kette tradiert, er stufte den
Hadith als hasan-sahih ein. Dies gilt unter der Vorausset-
zung, dass keine dieser Bedingungen dem Islam wider-
spricht. Widerspricht sie dem Islam, wird sie abgelehnt,

weil der Prophet (s) in einem bei at-Tirmidi tradierten
Hadith sagte:

bis auf eine Bedingung, die Erlaubtes verbietet oder
Verbotenes erlaubt. Auch sagte er (s):

«Uhl 3b &) QUS b Gl B (e Gy

Jede Bedingung, die nicht im Buch Allahs steht, ist nich-
tig. Ubereinstimmend tradiert tber den Hadith von
‘A’i8a (r). Daher haben die Muslime die Bedingungen
gemall dem Wortlaut der Vereinbarungen zu erfillen,
solange diese dem Islam nicht widersprechen. Beleg fiir
diesen Abschnitt sind somit die Rechtsbeweise fir die
Erlaubnis zum Abschluss von Abkommen und jene fir
die Pflicht, die Bedingungen einzuhalten.

v Heutige Stadt Agaba in Jordanien
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Der zweite Aspekt im Abschnitt, der die Wirtschafts- und
Handelsbeziehungen betrifft, ergibt sich aus der Tatsa-
che, dass aus friheren Wirtschaftsabkommen Schaden
fir die Umma entstanden ist. So wurden wertvolle Roh-
stoffe auBer Landes gebracht, Produktionsstatten im
Inland geschlossen und Ahnliches. Folglich miissen sol-
che Abkommen auf das beschrankt werden, was keinen
Schaden verursacht. Alles, was einen Schaden nach sich
ziehen kann, muss untersagt werden. Dies ergeht in An-
wendung des Rechtsprinzips »Wenn ein Element einer
erlaubten Sache zu einem Schaden fiihrt, so wird dieses
Element verboten, wahrend die Sache an sich erlaubt
bleibt«. Gleiches gilt fiir Handelsabkommen.

Staaten, mit denen Abkommen geschlossen werden, gel-
ten de jure als kriegfiihrend. Da es sich namlich um Un-
glaubige handelt, die sich der Herrschaft des Islam nicht
unterworfen haben, werden sie als potentiell kriegfiih-
rend erachtet. So sprach der Gesandte Allahs (s):

&% o %

«d

Mir ist befohlen worden, die Menschen zu bekampfen,
bis sie bezeugen, dass es keinen Gott gibt auRer Allah
und Muhammad der Gesandte Allahs ist. Dies ist eine
allgemeingiiltige Aussage. Jedoch wegen der Abkom-
men, die zwischen uns und ihnen existieren, gelten sie
de jure (und nicht de facto) als kriegfiihrend.
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Beweis fiir den dritten Punkt sind die Rechtsbelege be-
zliglich der Statte des Krieges, wenn kein Vertrag zwi-
schen uns und den dortigen Einwohnern besteht. Was
jene Staaten anlangt, die im Artikel namentlich erwahnt
werden, so ist der Beleg fiir das Verbot, diplomatische
Beziehungen mit ihnen einzugehen, die Tatsache, dass
von deren Botschaften ein Schaden ausgeht, wenn diese
in Landern eroffnet werden, die der Herrschaft des Islam
unterstehen. Denn die Tatigkeit der Botschaften solcher
Staaten ist es zu versuchen, dass ihr Staat seine Kontrol-
le (iber jene Lander ausbreitet, in der sie sich befinden.
Daher werden sie unter Anwendung des Rechtsprinzips
verboten, dass jedes Einzelelement des Erlaubten verbo-
ten wird, wenn es zu einem Schaden fihrt. lhren Staats-
blrgern wird jedoch nicht untersagt, in die Lander des
islamischen Staates einzureisen, mit Ausnahme derjeni-
gen unter ihnen, deren Einreise zu einem Schaden fiih-
ren kann. Auch wird einem temporaren Entsandten
nicht verboten, in die Lander des islamischen Staates
einzureisen, es sei denn, die Einreise der entsandten
Person selbst - und nicht ihrer Entsandten generell -
wirde zu einem Schaden fihren.

Dass solche Lander de jure als kriegfiihrend gelten, geht
daraus hervor, dass auch sie von nachfolgender Aussage
des Gesandten (s) erfasst sind:

Oty 1aa {0 ) AQ) ¥ O ke i Gald el G saly
«d
Mir ist befohlen worden, die Menschen zu bekampfen,
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bis sie bezeugen, dass es keinen Gott gibt auer Allah
und Muhammad der Gesandte Allahs ist. So handelt es
sich bei ihnen um Unglaubige (kuffar). Als de jure und
nicht de facto kriegfiihrend gelten sie deshalb, weil kei-
ne tatsachlichen Kriegshandlungen zwischen uns und
ihnen stattfinden. Auch wurde kein Krieg zwischen uns
und ihnen ausgerufen, weder von ihrer noch von unse-
rer Seite. Wenn jedoch einer oder mehrere dieser Staa-
ten in einen tatsachlichen Krieg mit uns eintreten, indem
sie Lander der Muslime angreifen, so werden sie gemal
Punkt 4 als tatsachlich kriegfiihrend behandelt. Daher
gelten die USA und GroRbritannien nach ihrem Uberfall
auf den Irak und auf Afghanistan als tatsachlich kriegfiih-
rend. Gleiches gilt fir jeden anderen Staat, der einem
Land der Muslime den Krieg erklart. Die Rechtsspriiche
des tatsachlichen Krieges werden auf sie angewandt,
solange der Kriegszustand zwischen uns und ihnen auf-
recht ist.

Beweis flir Punkt 4 sind die Rechtsbelege bezliglich des
gihad mit dem Befehl, die Unglaubigen zu bekampfen,
sowie die Rechtsbelege, die das Blut und das Vermogen
der Nichtmuslime freigeben, und ebenso die Belege fiir
den Kampf in der Schlacht. Der Erhabene sagt:

(i o3 (gl ol 15b8)
Bekdémpft von den Unglédubigen diejenigen, die euch

am ndchsten sind. (9:123) Und es sprach der Gesandte
Allahs (s):
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Mir ist befohlen worden, die Menschen zu bekampfen,
bis sie bezeugen, dass es keinen Gott gibt auBer Allah
und Muhammad der Gesandte Allahs ist. Ubereinstim-
mend tradiert, der Wortlaut ist der bei Muslim. Davon
sind die Muslime ausgenommen, weil der Gesandte (s)
sagte:

«l.g-ﬂa'f': Yl a@\yﬁig }'Aiug ‘__.,.\A | gazas \311& \3\}»
Tun sie das, dann schiitzen sie ihr Blut und ihr Vermo-

gen vor mir bis auf einen legitimen Rechtsanspruch.
Auch sagt Er:

sl 38 4% o) fata i gl ata ) 558 s gl b
(A Ga aiy
Wer ihnen an jenem Tag den Riicken kehrt - aufler, er
setzt sich ab zum Kampf, oder er schlief3t sich einer (an-

deren) Schar an -, zieht fiirwahr den Zorn Allahs auf
sich! (8:16) Und es sprach der Gesandte Allahs (s):

«5‘5331\ A% g,iﬂb» :JE o Sl ades «@13;' 3—‘:3\ k) |gadialy
Vermeidet die sieben Todsiinden! Er zihlte sie auf, bis
er schlielllich sagte: Und die Flucht am Tage der

Schlacht. Vom Hadith Abd Hurairas Ubereinstimmend
tradiert.

Es existieren noch zahlreiche andere Rechtsspriiche be-
treffend den Krieg und das Fihren von Schlachten.
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Ebenso zdhlen die Rechtsbelege fiir die Statte des Krie-
ges und jene fiir den Kampf am Schlachtfeld dazu.

Auch ist es unzuldssig, mit tatsachlich kriegfiihrenden
Staaten dauerhafte Friedensvertrage einzugehen, d. h.,
den Kampf mit ihnen dauerhaft zu beenden oder ein
permanentes Waffenstillstandsabkommen zu vereinba-
ren. Denn dies wiirde den gihad verhindern, der ja bis
zum Tage der Auferstehung bestehen bleibt. Auch ver-
hindert ein permanenter Waffenstillstand die Verbrei-
tung des Islam, bis Allah ihn (ber alle Glaubensordnun-
gen emporgehoben hat. Der Erhabene sagt:

€0 08 2 5,85 18 555 Y 5 +hsles)
Und bekdmpft sie, damit es keine Verfiihrung mehr gibt

und die Glaubensordnung gdinzlich Allahs ist. (8:39)
Auch sprach der Gesandte (s):

QB ) AT gl & I A s S ale gy
Der gihad setzt sich fort - seitdem Allah mich entsandt
hat, bis die Letzten meiner Umma den Daggal*® be-
kdampfen. Bei Abu Dawld in geschlossener Kette Uber
den Weg von Anas (r) tradiert.

Was das temporare Friedensabkommen mit diesen Staa-
ten anlangt und die voriibergehende Einstellung des
Kriegszustandes mit ihnen, so muss Folgendes unter-
sucht werden:

*® Arabische Bezeichnung fir den Antichristen
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a) Verflgt der Staat, zwischen dem und uns tatsachlich
Krieg herrscht, tGber nichtislamisches Land, auf dem sein
Gebilde errichtet wurde, so ist ein zeitlich begrenztes
Friedensabkommen mit ihm zulassig. D. h., der Kriegszu-
stand mit ihm kann fiir eine bestimmte Zeit ausgesetzt
werden, wenn dies im Interesse des Islam und der Mus-
lime liegt und gemaR den Bedingungen des islamischen
Rechts erfolgt.

Beleg dafir ist das Friedensabkommen von Hudaibiya.
Dieses wurde zwischen dem Islamischen Staat, also dem
Staat, den der Gesandte (s) in Medina errichtet hatte,
und dem Staat der Qurais$ geschlossen. Das Staatsgebilde
der Qurais stand auf ihrem Land, das der Islam noch
nicht eroéffnet hatte, also war es kein islamischer Boden.

b) Steht hingegen das gesamte Gebilde des Staates, zwi-
schen dem und uns tatsachlich Krieg herrscht, auf islami-
schem Boden - d. h. sein Staatsgebilde umfasst kein Ge-
biet, das die Muslime noch nicht er6ffnet haben - wie
z. B. ,lIsrael”, das judische Gebilde, das Paladstina usur-
piert halt - so ist ein Friedensabkommen mit ihm nicht
erlaubt, da seine ganze Existenz islamrechtlich ungultig
(batil) ist. Auch bedeutet ein Friedensabkommen mit
ihm unweigerlich, islamischen Boden an ihn abzutreten,
was im Islam verboten ist und ein Verbrechen darstellt.
Vielmehr muss der tatsdchliche Kriegszustand mit ihm
aufrechterhalten werden, und zwar ungeachtet dessen,
ob ein Abkommen besteht, das die illegitimen Herrscher
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in den Landern der Muslime mit ihm geschlossen haben,
oder nicht.

Aufgrund dessen ist ein Friedensabkommen mit dem
Judenstaat - auch wenn er nur auf einer Handbreit von
Land errichtet worden waére - islamrechtlich verboten,
da es sich um einen Usurpations- und Aggressionsstaat
handelt. Sein ganzes Gebilde steht auf islamischem Bo-
den, und ein Friedensabkommen mit ihm wiirde die Ab-
tretung dieses Bodens bedeuten. Man ermdglicht ihm
damit, sich das Land anzueignen und sich der dort le-
benden Muslime zu bemachtigen, was beides islam-
rechtlich verboten ist. Der Islam erhebt es fir alle Mus-
lime zu einer absoluten Pflicht, diesen Staat zu bekamp-
fen. lhre Armeen miissen zum Kampf mobilisiert und alle
waffenfahigen Personen rekrutiert werden. Dies muss
andauern, bis der Judenstaat beseitigt und das Land der
Muslime aus seinen Klauen befreit wurde. Der Erhabene
sagt:

Ol Gidh e 5 380 B0 o2 S5}
Und Allah wird den Ungléidubigen niemals Macht iiber
die Gldubigen gewdhren! (4:141) Auch sagt Er:

Gl (s G i il 15026 (e (sd a8)
Und wer euch angreift, so greift ihn mit Gleichem an,
wie er euch angegriffen hat. (2:194) Und Er sagt:

(S L 13 b2 41D
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Und vertreibt sie von wo sie euch vertrieben haben.
(2:191)

Artikel 190 — Militarabkommen, welcher Art auch im-
mer, sind strikt untersagt, auch solche, die
ihnen angeschlossen sind, wie politische Ab-
kommen und Pachtvereinbarungen fiir Mili-
tarstiitzpunkte und Flughafen. Vertrage liber
gutnachbarliche Beziehungen sind gestattet,
ebenso Wirtschafts- und Handelsvertrage, fi-
nanzielle und kulturelle Abkommen sowie
Waffenstillstandsvertrage.

Abkommen werden definiert als Vereinbarungen, die
Staaten untereinander mit dem Zweck eingehen, eine
bestimmte (bilaterale) Beziehung zu regeln sowie die
Prinzipien und Bedingungen festzulegen, denen diese
Beziehung unterworfen ist. Die muslimischen Rechtsge-
lehrten bezeichnen sie als muwdada‘at. Beleg fir die Er-
laubnis, Abkommen zwischen Muslimen und Unglaubi-
gen abzuschlieBen, sind folgende Aussagen des Erhabe-
nen:

€36 i 18555 38 ) Sloas o0 YD
Aufler denjenigen, die sich einem Volk anschlief3en,
zwischen dem und euch ein Abkommen besteht. (4:90)
Gl ) Rded B0 (s iy 255 p38 e OF 0P3)
War er aber von einem Volk, mit dem ihr ein Biindnis

habt, dann ist Blutgeld an seine Erben zu zahlen und ein
gldubiger Nacken zu befreien. (4:92)

423



b oS5 o35 (e ) e (TIAS A (Sa 013}
Wenn sie euch jedoch um des Glaubens willen um Hilfe
bitten, dann ist das Helfen eure Pflicht, aufler gegen
Leute, zwischen euch und denen ein Abkommen be-
steht. (8:72) Der Ausdruck mitaqg steht in den o. a. Ver-
sen fiir Abkommen. Auch hat der Gesandte (s) zahlreiche
Abkommen mit den Unglaubigen geschlossen. Fir die
Gliltigkeit eines Vertrages wird allerdings vorausgesetzt,
dass der Vertragsgegenstand islamrechtlich zulassig ist.
So muss das Abkommen zeitlich limitiert sein und eben-
so alle weiteren islamischen Rechtsspriiche erfillen, die
damit in Zusammenhang stehen. Solche Abkommen sind
von verschiedener Art. Dazu zahlen politische als auch
nichtpolitische Abkommen.

Nichtpolitische Abkommen sind Vertrage, welche die
Beziehungen zwischen zwei Staaten in einer spezifischen
Angelegenheit festlegen, wie z. B. Wirtschaftsbeziehun-
gen, monetare Beziehungen, Industrie- und Handelsbe-
ziehungen sowie kulturelle Beziehungen und Ahnliches.
Islamrechtlich werden diese gemafld ihrem Gegenstand
untersucht und die dafiir geltenden islamischen Rechts-
spriiche werden darauf angewandt. Aufgrund dessen
sind Wirtschaftsabkommen islamrechtlich zuldssig, weil
dabei die Rechtsspriiche fiir Dienstnehmer sowie fiir den
AuBenhandel zur Anwendung gelangen. Auch Handels-
abkommen sind zuldssig, weil die Rechtsspriche fiir
Kauf- und Verkaufsgeschéafte sowie flir den AulRenhandel
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angewendet werden. Gleiches gilt fir monetdre Ab-
kommen, bei welchen die Rechtsspriiche fiir Geldwech-
selgeschafte zur Anwendung kommen. Ebenso sind kul-
turelle Abkommen erlaubt, weil die Rechtsspriiche fir
Bildung und Lehre darauf angewendet werden, sowohl
im Hinblick auf den wissenschaftlichen Stoff als auch auf
die sich aus Bildung und Lehre ergebenden definitiven
bzw. prasumtiven Resultate.

Was die politischen Abkommen betrifft, so gibt es davon
drei Arten:

Erlaubte politische Abkommen. Das sind Abkommen, die
keinen Einfluss auf die Entitdt des Staates haben. Sie
verringern weder seine innere noch seine duflere Macht
noch gewdhren sie dem Unglaubigen Macht Gber ihn.
Beispiel daflr sind Friedens- und Waffenstillstandsab-
kommen. So hat der Gesandte (s) mit dem Stamm der
Qurais durch den Vertrag von Hudaibiya ein Waffenstill-
stands- und Friedensabkommen geschlossen. Auch
Nichtangriffspakte zahlen dazu. Nichtangriffspakte ver-
einbarte der Prophet (s) mit den Bani Damra und den
Bani Mudlig. Ebenso sind Abkommen der guten Nach-
barschaft zuldssig. Solche Abkommen schloss der Ge-
sandte (s) mit den Juden ab. In dieser Art sind politische
Abkommen erlaubt.

Abkommen, die in Notsituationen zuldssig sind, wenn
sich der Staat in einer Notlage befindet. Beispiel dafiir ist
ein Abkommen mit einem Staat, bei dem von diesem
eine gizya eingehoben wird, wahrend man ihn darin be-
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lasst, weiterhin nach dem System des Unglaubens zu
regieren. Ein weiterer Fall ist der Umstand, dass sich die
Feinde zum Krieg gegen den Islamischen Staat zusam-
menschliefen. Hier kann mit einem dieser Staaten ein
Abkommen geschlossen werden, bei dem man Zahlun-
gen an ihn leistet, damit er aus dem feindlichen Blindnis
gegen den Islam ausscheidet.

Verbotene Abkommen. Beispiel dafiir sind Schutzab-
kommen, Abkommen zur dauerhaften Neutralitdt, Ab-
kommen zur Festlegung permanenter Grenzen sowie
Abkommen zur Verpachtung von Flughafen, Militarba-
sen und Ahnlichem. Solche Abkommen sind nicht gestat-
tet, da ihr Vertragsgegenstand unzulassig ist. So gewah-
ren Schutzabkommen den Unglaubigen Macht Uber die
Muslime und legt deren Schutz in die Hand des Unglau-
bens. Eine dauerhafte Neutralitat ist ebenfalls unzulds-
sig, da sie die Macht der Muslime verringert. Auch die

permanente Grenzfestlegung ist nicht gestattet, weil
dadurch das Tragen der islamischen Botschaft und die
Pflicht zum gihad ausgesetzt wird. Gleiches gilt fur die
Verpachtung von Flughiafen und Militdrbasen, da dies
den Unglaubigen Macht liber die Statte des Islam ver-
leiht.

Ebenso sind Militdirabkommen verboten, und zwar auf-
grund der Aussage des Gesandten (s):

€S pial) JLU |phalisd Yy

Sucht kein Licht beim Feuer der Gotzendiener. Bei
Ahmad und an-Nasa’t tradiert. Das , Feuer” ist eine Me-
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tonymie fiir das Kriegsgefiige eines Stammes. Auch
sprach der Gesandte (s):

o _ ;a’s ,.—;
«yddan Cpaid) oy

Ich werde keinen Gotzendiener zu Hilfe ziehen. Bei
Muslim von ‘A’isa (r) tradiert. AbGd Dawad und ibn Maga
tradieren den Hadith von ‘A’i$a (r) in folgendem Wort-
laut:

«ﬁ)u"n-’u Gamdid ¥ 132»
Wir ziehen keinen Go6tzendiener zu Hilfe. Auch sagte er
(s):
« "-/J.:"&}\ uk‘ Jhﬁlh Gudid Yy

Gegen die Gotzendiener ziehen wir keine Unglaubigen
zu Hilfe. Bei ibn AbT Saiba von Sa‘id ibn al-Mundir tra-
diert.

Was hingegen Ahmad und Abl Dawid von D4 Mihmar
tradieren, der sagte: Ich hérte den Gesandten Allahs (s)
sagen:

s Ga i 2y Al G355 (Ll Wlda g0 & AL,
Ihr werdet mit den Rémern*’ einen sicheren Frieden

schlieBen. Dann werdet ihr und sie einen Feind hinter
ihnen bekdampfen. so ist seine (s) Aussage

REVEY) ) sk ?“"3 ?f'u\ & g"’uﬂ' 5

* Damit sind die Europder im Allgemeinen gemeint.
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Dann werdet ihr und sie einen Feind hinter ihnen be-
kampfen. dahingehend zu interpretieren, dass damit
Einzelpersonen unter den Romern gemeint sind, nicht
ihr Staat. Denn er (s) sagte:

Ilhr werdet mit den Romern einen sicheren Frieden
schlieen. Dann werdet ihr (...) bekdmpfen. Ein (siche-
res) Friedensabkommen zwischen den Muslimen und
den Unglaubigen findet aber erst dann statt, wenn sie
die Zahlung der gizya akzeptieren und unter die Herr-
schaftsmacht der Muslime treten. Denn der Islam be-
fiehlt den Muslimen, die Unglaubigen, die sie bekamp-
fen, vor drei Optionen zu stellen: Die Annahme des Is-
lam, die Zahlung der gizya oder den Krieg. Kommt es
also zu einem Friedensabkommen mit ihnen, wenn sie
noch Unglaubige sind, so darf das nur dann der Fall sein,
wenn sie die gizya zahlen und sich der Herrschaft des
Islam unterwerfen. Die Aussage des Gesandten (s)

«aga gallaiy
Ihr werdet mit ihnen einen sicheren Frieden schlieBen
ist namlich ein Indiz dafir, dass sie unter der Flagge der
Muslime stehen werden. Folglich wird es sich um Einzel-
personen handeln. Das wird auch durch die Realitat des-
sen unterstitzt, was sich mit den Romern ereignet hat.
So haben die Muslime sie bekdampft, besiegt und ihre

Lander erobert. Auch haben Rémer als Einzelpersonen
mit den Muslimen gekdampft. Der romische bzw. byzan-
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tinische Staat jedoch hat niemals mit dem Islamischen
Staat gemeinsam einen Feind bekampft, der sich ,hinter
ihm“ befand. Das bestatigt, dass mit dem Hadith die
Romer als Personen gemeint sind und nicht als Staat.
Der Hadith muss auch dahingehend interpretiert wer-
den, um die Belege miteinander zu harmonisieren und
sie alle anwenden zu kénnen, wie es in der Rechtsgrund-
lagenlehre (islamische Methodenlehre - usal al-figh)
bekannt ist, denn die Anwendung beider Belege ist bes-
ser, als einen davon zu vernachldssigen. So kommt es zu
einer Praferenzentscheidung (targih) erst dann, wenn
eine Harmonisierung unmoglich ist. Daraus wird deut-
lich, dass kein Beleg existiert, der die Zuhilfenahme von
Unglaubigen als Staat erlauben wiirde. Vielmehr sind die
Belege klar in der Feststellung, dass dies keinesfalls zu-
lassig ist.

Das sind die Beweise fur diesen Artikel.

Artikel 191 — Organisationen, die nicht auf der Grund-
lage des Islam aufbauen oder andere als die
Gesetze des Islam anwenden, darf der Staat
nicht beitreten. Dies gilt fiir internationale
Organisationen wie die Vereinten Nationen,
den Internationalen Gerichtshof, den Inter-
nationalen Wahrungsfonds und die Welt-
bank, ebenso wie fiir regionale Organisatio-
nen wie die Arabische Liga.

Die Grundlage, auf der die internationalen und regiona-
len Organisationen aufbauen, verbietet das islamische
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Recht. So basiert die UNO auf dem kapitalistischen Sys-
tem, das ein System des Unglaubens ist. Dariber hinaus
dient sie den GroBmachten, insbesondere den Vereinig-
ten Staaten, als Instrument, um ihre Hegemonie Uber
kleinere Staaten auszubreiten, zu denen auch die Lander
der islamischen Welt zahlen. Der Internationale Ge-
richtshof entscheidet nach den Gesetzen des Unglau-
bens. Von ihm ein Urteil anzufordern, bedeutet, die
Rechtsentscheidung anderswo zu suchen, als beim of-
fenbarten Gesetz Allahs. Und der Internationale Wah-
rungsfond vergibt Hartwahrungskredite mit Zinsen. Zu-
dem geschieht das nach einem islamrechtlich verbote-
nen monetdaren Wechselprinzip. So wird die Hartwah-
rung nicht unverzuglich, also ,Hand in Hand”, in die Lan-
deswahrung gewechselt. Vielmehr wird dem bediirftigen
Staat die Hartwahrung im Gegenzug dafiir gegeben, dass
dieser zu einem spateren Zeitpunkt den Gegenwert in
seiner Wahrung entrichtet, ergdnzt durch einen be-
stimmten Zinssatz. Es handelt sich also um ein verbote-
nes Wechselgeschaft, da es zu den untersagten Formen
des Wahrungstausches zahlt. Denn ein Geldwechsel
muss unverziglich, also Hand in Hand erfolgen und nicht
mit verzogerter Aushandigung. Erfolgt die Aushandigung
spater, dann ist das Wechselgeschaft verboten, wie es
im Hadith erwahnt wird. Zudem wird der Betrag mit ei-
nem Zins beaufschlagt, was ebenso verboten ist. Und
wie es bei jeder Bank der Fall ist, basiert auch die Welt-
bank auf Zinsgeschaften. Die Arabische Liga baut eben-
falls auf dem kapitalistischen System auf. In ihrem Statut
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wird explizit ,,die Wahrung der Unabhéangigkeit der ara-
bischen Staaten” angefiihrt, was bedeutet, dass die is-
lamischen Lander geteilt und gespalten bleiben. Und das
ist islamrechtlich verboten. Gleich wie mit der Arabi-
schen Liga verhalt es sich auch mit der Organisation fir
islamische Zusammenarbeit und ahnlichen Vereinigun-
gen. Aus all diesen Griinden ist es dem Islamischen Staat
verboten, solchen Organisationen beizutreten.

Dies war die Praambel zur Verfassung. Es waren die
Grinde, die sie verpflichtend vorschreiben. Darin wur-
den die Rechtsbelege fiir die Gesetze dargelegt, die die
Verfassungsartikel beinhalten. Das, was erforderlich war,
wurde dabei erldautert. Somit ist klar geworden, dass es
sich bei dieser Verfassung um eine islamische Verfas-
sung handelt, d. h. um islamische Rechtsspriiche, die aus
den islamischen Rechtsbelegen abgeleitet wurden, nam-
lich aus dem Koran, der Sunna, dem Konsens der Pro-
phetengefdhrten (igma“ as-sahaba) und lber den Weg
der Rechtsanalogie (giyas). Ihre Umsetzung ist daher fir
die Muslime verpflichtend.

Loo
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